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Wstep

W jednym z chifiskich aresztow zatrzymanego utopiono w wypetnionej do potowy misce
do mycia rak. Przed Swigtem Wiosny w Szanghaju wytowiono z rzeki Huangpu ponad
dziesi¢¢ tysiecy martwych §win dryfujacych z nurtem w stron¢ ujscia. W pewnej
prowincji w przeddzien wprowadzenia nakazu kremacji starsi ludzie masowo popekiali
samobdjstwa, by spocza¢ w ziemi, a nie sptong¢ w krematoryjnym piecu. To nie zarty,

wszystko to wydarzyto si¢ naprawde'.

W przywotanym cytacie pochodzacym ze wstepu do powiesci Kroniki eksplozji,
chinskiego pisarza Yan Lianke, jest mowa o ustnych przekazach, zwanych ,legendami
miejskimi”, ,,plotkami”, a nawet ,,pogtoskami” oraz ,,nowinami”. Ich tres¢ wydaje si¢ bardziej
lub mniej prawdopodobna, wiec nierzadko w tego typu historie wierzono badz nadal si¢
wierzy 1 rozpowszechnia zazwyczaj drogg ustng, obecnie takze poprzez media. Niezwykle
opowiesci, z jakimi mamy tu do czynienia, zaliczane sg do folkloru wspoiczesnego i
wystepuja na catym S$wiecie, chociaz niekiedy przybieraja lokalng postaé. Zawsze maja
potencjat sensacyjny i dotycza sytuacji zyciowych, w ktorych kazdy hipotetycznie moze si¢
znalez¢, mimo ze nierzadko uobecnia si¢ w nich pierwiastek nadprzyrodzony podwazajacy
ich wiarygodno$¢. Swego czasu w Polsce popularne bytly np. opowiesci o czarnej wotdze,
ktoéra mieli podrézowaé porywacze dzieci, czy tez historie o wycinaniu nerek dzieciom w

supermarketach. Tego typu przekazy, jak zauwazyt Dionizjusz Czubala:

[...] wystepuja w postaci krotkich komunikatow o zdarzeniach wyjatkowych. Moéwia o
przypadkach niby-prawdziwych, i cho¢ narrator powoluje si¢ na autorytet przyjaciela
(,,styszalem to od kolegi”) lub innych oso6b bliskich, to nie naleza do faktow
sprawdzonych i zweryfikowanych; sg z reguly wymystem i funkcjonuja na prawach

tekstow folklorystycznych?.

Na gruncie europejskim, w tym Polski, badania legend miejskich i ich ewolucji maja
dluga historie, gdy studia nad tymi narracjami w Chinach dopiero rozpoczynaja swoje dzieje,
mimo ze folklorystyka rozwija si¢ w Panstwie Srodka od wielu lat. Dotychczas bardzo dobrze
zostat zbadany m.in. tradycyjny folklor chinski, tj. bajki magiczne, piesni ludowe i inne formy

gatunkowe, ale tego samego nie mozna jednak powiedzie¢ o folklorze wspotczesnym, ktory

"' Yan Lianke, Kroniki Eksplozji, tt. J. Krenz, Warszawa 2019, s. 6.
2 D. Czubala, Wokét legendy miejskiej, Bielsko-Biata 2005, s. 5.
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zaczal si¢ rozwijaé po dramatycznych, izolujacych Chiny na wiele lat, wydarzeniach
rewolucji kulturalnej®>. W miejscowym repertuarze nie ustyszymy jednak opowiesci o czarnej
woldze, gdyz takie samochody, kojarzone gltownie z czasami komunizmu i1 podrozami
dygnitarzy rzagdowych lub pracownikami stuzb specjalnych, nie zadomowity si¢ w azjatyckiej
kulturze miejskiej, ale nie brakuje innych narracji, np. o pierogach z ludzkim migsem, o
smoku spoczywajacym pod filarem mostu lub rybie z ludzka twarza. Mozna postawic tezg, ze
zardbwno legendy miejskie, jak 1 teorie spiskowe, ktore si¢ rdwniez z nimi wigza, jako
stanowigce istotng czes¢ wspoOtczesnego folkloru, sg swoista odpowiedzig na zachodzace
zmiany kulturowe, na dzisiejszg sytuacj¢ ekonomiczng, spoleczng oraz polityczng kraju, w
ktorym powstajg®. Ale w przypadku Chin jest to odpowiedz oryginalna. Z jednej bowiem
strony chinskie legendy miejskie ksztattuja si¢ pod wptywem mod zachodnich, zapozyczajac i
przetwarzajac popularne watki czy motywy, jak niebezpieczny autostopowicz czy zakazenia
wirusem HIV, a z drugiej mocno osadzone sg w tradycjach kultury Wschodu, wiec bez trudu
znalez¢ mozna typowe dla niej motywy, np. uspionego smoka czy blakajace si¢ dusze
zmartych. W zwiagzku z powyzszym, mozna zatozy¢, ze godzenie tych dwoch porzadkow, a
wiec tradycji 1 wspodlczesnosci, kultury Wschodu 1 Zachodu decyduje o oryginalnosci
chinskich legend miejskich, ktore tworzg zakorzenione w pamigci kulturowej swoiste mity

wspotczesne.

Mit, jako najbardziej elementarna struktura poznawcza, w najwigkszym stopniu
powigzany jest z bytem empirycznym. Wyrastajac na podtozu uczué i emocji [tak jak
legenda miejska — przypis A.B.P.], jest wyrazem jakiego$ aspektu porzadku kosmicznego,

jakiego$ $wiatopogladu’.

* Wielka Proletariacka Rewolucja Kulturalna, nazwa wydarzen, majgcych miejsce w latach 1966—76 w Chinach,
zainicjowanych przez Mao Zedonga, ktorej celem byto odzyskanie przez niego kontroli nad KPCh, administracja
panstwowg i $rodkami masowego przekazu, utraconej po niepowodzeniu Wielkiego Skoku. Rozpoczgta latem
1966 r. kampania przeciwko ,,zwolennikom kapitalizmu” w kierownictwie partii poczatkowo ograniczata si¢ do
Pekinu, jednak juz w 1967 r. rozszerzyla si¢ na cate Chiny; gtéwna sila ,,rewolucji kulturalnej” stata si¢ armia;
przesladowaniami objeto kilkadziesigt milionéw ludzi, kilka milion6w zamordowano; terenowy aparat partyjny
ulegl rozproszeniu; w chaosie ,,rewolucji kulturalnej” spadla produkcja przemyslowa i rolna, wiele zabytkoéw
kultury chinskiej zostato zniszczonych. IX zjazd KPCh w kwietniu 1969 r. potwierdzil odzyskanie przez Mao
nickwestionowanego przywodztwa irozpoczgcie odbudowy aparatu partyjnego i panstwowego; w nastgpnych
latach ,,rewolucja kulturalna” przebiegata juz znacznie spokojniej; $mier¢ Mao (1976 r.) i aresztowanie ,,bandy
czworga” (1976 r.) zakonczyly ,rewolucje kulturalna”. Zrédto: Rewolucja kulturalna [hasto w:] Encyklopedia
PWN, dostep online: https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/rewolucja-kulturalna;3967489.html [dostep: 29.11.2024].
* Fragmenty tekstu zostaly opublikowane w: A. Brzostek-Przybyszewska, Znikajgcy autostopowicz ,,made in
China”. Analiza wqtku legendowego w perspektywie komparatystyki kulturowej, ,,Nowa Polityka Wschodnia”,
red. J. Marszatek-Kawa, nr 3 (34), 2022, s. 171-186.

5 M. Ball-Nowak, Ernst A. Cassirer-teoria symbolu i formy symbolicznej, ,,Rocznik Naukowo-Dydaktyczny”, z.
130, Prace Filozoficzne 5, 1990, s. 34.
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To wlasnie mity wspotczesne, parafrazujac Rolanda Barthes’a, jako pewnego rodzaju
konstrukcja $wiatopogladowa, wskazuja jedyny mozliwy do zaakceptowania wariant
dziatania, zgodny ze strukturg rzeczywistosci®. Gdyz mit, oprocz swojej klasycznej formy, tj.
opowiesci o bostwach 1 istotach nadprzyrodzonych, w tym odwotania do tradycji, jest przede
wszystkim sposobem myslenia, ktoéry poprzez taka forme jak legenda miejska, moze
przyblizy¢ nas do zrozumienia obaw i lgkow wspodlczesnego spoleczenstwa chinskiego, o
czym bedzie mowa w dalszej czesci pracy. Do opisu w ten sposob postrzeganych opowiesci,
ktoére musza by¢ odczytywane w szerokim kontekscie kulturowym, aby uchwyci¢ wszystkie
ich znaczenia, przydatne wydaja sig, oprocz kategorii tradycji’ i wspotczesnosci, szczegdlnie
dwie powiazane z nimi kategorie — pamig¢¢ kulturowa oraz mitorealizm. Obie cechy widoczne
w legendach miejskich daja poczucie kulturowej ciaglosci, a jednoczesnie pozwalaja na
godzenie tego, co minione, z tym, co trwa, a wi¢c idealizowanej przesztosci z dynamicznie
zmieniajacyg sie¢, a przez ten fakt wzbudzajaca Igk - terazniejszoscia.

Cytujac Jurija Lotmana: ,,Tekst posiada zdolnos¢ do zachowywania pamigci o swoich
wezesniejszych kontekstach™. Pamigé ta pozwala tekstom na stworzenie swojej wlasnej
przestrzeni semantycznej, dzigki ktorej podejmuja relacje z pamigcig kulturowa. Jan Assmann
podkresla, ze fundamentem tozsamos$ci 1 trwania spolecznos$ci jest wydarzenie stajace si¢
prawda wyzszego rzedu, zrywajace z podziatem na historie i mit’. W Chinach za takie
momenty moga uchodzi¢ chociazby wydarzenia na Placu Niebianskiego Spokoju z roku 1989
i ich cenzurowanie w mediach oraz w oficjalnie konstruowanej w przekazach publicznych
pamigci narodowej, tworzace jednorodny obraz transmitowanej rzeczywistosci. Jest to
bowiem przyktad strategii zapominania, a nie samego kultywowania pamigci. Jak zauwaza

Yan Lianke:

[...] kiedy zapytamy milodych, ktérzy brali udzial w protestach, o ich opini¢ o
tamtejszych wydarzeniach, niezaleznie od tego, czy odniesli sukces w zyciu czy nie,

wszyscy odpowiedza: ,,Glupota!”. W ten sposdob moga wysSmiaé swoje wczesniejsze

¢ Par. R. Barthes, Mit i znak, tt. W. Blofiska, Warszawa 1970, s. 241-271.

7 Zgodnie z hastem: tradycja, za Stownikiem etnologicznym red. Z. Staszczak z 1987 r., tradycja to ,,dobra
kulturowe przekazywane w czasie (rowniez w przestrzeni), przejmowane i wartosciowane. J. Szacki (1971, .97
i nast.)) wyrdznia trzy znaczenia t.. czynno$ciowe — zwigzane z czynnoscig przekazywania dobr kultury
(transmisja), przedmiotowe — wskazujace przekazywane dobra (dziedzictwo) oraz podmiotowe — okreslajace
stosunek poszczegolnych pokolen do dobr kulturowych z przesztosci, ich zgode na dziedziczenie lub protest
przeciwko niemu (t. ,,po prostu”)”. Zrodlo: Tradycja, hasto w: Stownik etnologiczny — terminy ogélne, red. Z.
Staszczak, Warszawa-Poznan, 1987, s. 353.

8 J. Lotman, Uniwersum umystu, tt. B. Zytko, Gdansk 2008, s. 77.

° A. Rajewski, Rozwazania na temat assmannowskiej teorii pamieci, ,,Rocznik Antropologii Historii”, rok III, nr
1 (4),2013, s. 194-196.
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zachowanie, zaspokoi¢ potrzebe amnezji, odcia¢ si¢ od swojego losu, od pamigci

zbiorowej i narodowosciowe;j'’.

Podkresli¢ warto tez fakt, ze pamig¢¢ kulturowa, w odroznieniu od rzadowej strategii
zapominania, zaklada korzystanie z mitycznych wydarzen przesztosci majacych charakter

symboliczny, ale realnie wptywajacych na wspolnote, ktorej dotyczy.

Wytwarza si¢ specyficzna $§wiadomo$¢ przesztosci, czgsto daleka od rzeczywistych
wydarzen, ale za to istotnie stuzaca aktualnym interesom. Dokonuje si¢ to poprzez
swiadomy wybor (selekcje) pamigtanej przesztosci oraz modyfikowane formy przekazu.

[...] Fakty przestaja by¢ wazne. Istotg staje si¢ przeszto$¢ zapamigtana''.

Specyficzna $wiadomo$¢ przeszitosci, jej selekcja, a takze modyfikowane formy
przekazu sprzyjaja takze takim formom narracyjnym jak legendy miejskie. Ten sam trzon
opowiesci — watek rozumiany jako ciag zdarzen, przekazywany w réznych grupach
odbiorcow czy tez kregach kulturowych, bedzie wybidrczo dopasowywal sie do danej
sytuacji, tak jak i nadawca bedzie ,,pamigtal” t¢ histori¢ jedynie wyobrazeniowo, dopasowujac
ja do danego kontekstu, tworzac kolejne wersje jednego watku.

Réwnie wazny termin, ktory wydaje si¢ przydatny przy badaniu chinskich legend
miejskich — to wspomniany mitorealizm, wprowadzony przez cytowanego juz chinskiego
pisarza - Yana Lianke. Zaproponowal on wilasng forme realizmu, niezb¢dna, wedtug autora,
do przedstawiania realiow Panstwa Srodka, gdyz, jak twierdzi autor, jest to kraj, w ktorym
rzeczy z pozoru niemozliwe stajg si¢ codziennoscia, kraj stary i nowy zarazem, zmieniajacy

sie pod wptywem $wiata i sam te zmiany wprowadzajacy'?.

To, co powstaje w wyniku $cierania si¢ i docierania ze sobg tych antynomii, przekracza
ludzkie pojecie i1 rzuca wyzwanie wyobrazni. Stad mamy dzi§ w Chinach nierzeczywistg

rzeczywisto$¢, nieistniejgce istnienie, niemozliwe mozliwe. Swiat, w ktorym rzadza

1Yan Lianke, China’s National Amnesia. Beijing s selective memory is a political strategy, ,,Sound and Silence:
My  Experience with China and Literature”, Duke University = Press, 2024. Zrodto:
https://www.thedial.world/articles/news/issue-15/china-national-strategy-forgetting [dostep: 29.11.2024].
Thimaczenie wlasne. Oryginalny zapis: ,,As for the youths who participated in the protests, regardless of whether
they subsequently achieved success in life, they all now summarize their experience in one word: “Stupid!” With
this, they mock their own earlier behavior and satisfy the demand for amnesia, having already cut off and
covered up their individual fate, their collective memory, and their national memory.”.

' E. Stanios-Korycka, Miedzy pamigcig kulturowq a kulturqg popularng. Wybrane aspekty relacji na przyktadzie
sposobow kreowania Bizancjum w historiach alternatywnych, ,,Acta Humana”, 5 (1/2014), Lublin 2014, s. 54.

2 Yan Lianke, Kroniki Eksplozji, tt. J. Krenz, Warszawa 2019, s. 6.
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dziwne prawidlowosci, niewidzialne i nienamacalne. Nowg logike i nowy rozsadek. Stan,

ktory mozna okresli¢ jako mitorealno$¢®.

Tak pojeta mitorealnos¢ chinskiej rzeczywistosci bedzie takze widoczna w chinskich
legendach miejskich oraz w historiach, ktoére dla zachodniego odbiorcy mogtyby takie
narracje stanowi¢. Okazuje si¢ jednak, Ze te ,,dziwne” 1 ,niezwykle” historie naleza do
chinskiej codzienno$ci, funkcjonujac niezaleznie od chinskiej propagandy, chociaz bywaja
przez nig czasami modyfikowane, m.in. poprzez wprowadzenie bardziej ,,poprawnych” wersji
w obieg spoleczny. Niezaleznie od zrodet legend miejskich i zauwazalnych w nich wplywow
stanowig one bardzo istotne $wiadectwo kulturowe kraju, w ktorym funkcjonuja, wiec warto
im si¢ przyjrzec blize;.

Przedmiotem rozprawy doktorskiej Wyjscie smoka. Chinskie legendy miejskie w
kontekscie pamieci kulturowej sg chinskie legendy miejskie oraz teorie spiskowe rozpatrzone
w kontek$cie teorii mitu wspolczesnego i1 pamiegci kulturowej, ktora jest jego istotng
sktadowa. Gtownym celem pracy jest proba wykazania mitycznego charakteru wspotczesnych
opowiesci taczacych je z tradycja, a jednoczesnie ich odczytanie w kontekscie kulturowym,
co ulatwi zrozumienie ich znaczen. W zwigzku z przyjetym zaloZzeniem badawczym
niezbedna jest zaré6wno analiza genologiczna, jak 1 tematyczna wybranych watkow chinskich
legend miejskich oraz teorii spiskowych. Analiza ta wpisuje si¢ w nurt badan folklorystyki
antropologicznej, ktorej istota jest badanie folkloru jako literackiego przekazu ustnego w
kontekscie kulturowym, jak przedstawil t¢ kwestie Piotr Kowalski w ksigzce Wspoditczesny
folklor i folklorystyka: o przedmiocie poznania w dzisiejszych badaniach folklorystycznych'.

Materiat zrédtowy stanowia watki legend miejskich i teorii spiskowych zebrane przeze
mnie podczas badan terenowych w Chinskiej Republice Ludowej w latach 2014-2018
podczas pobytu na kursie jezykowym na Beijing Institute of Technology w Pekinie w ramach
stypendium Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu (2014-2016) oraz w trakcie
odbywania studiow magisterskich na kierunku Nauczanie jezyka chinskiego jako obcego na
tej samej uczelni (2016-2018), a takze w czasie pracy jako asystentka kierownika placowki w
Instytucie Polskim (2018) — Wydziat Kultury Ambasady Rzeczypospolitej Polskiej w Pekinie.
Z tego tez wzgledu, biorgc pod uwage miejsce zamieszkania, studidw, a pdzniej takze
zatrudnienia, wigkszo§¢ materiatu zostata zebrana w Pekinie i okolicach, z uwzglednieniem

terenow wiejskich. Narracje, ktore nie pochodzg oryginalnie ze wspomnianych obszaréw,

1 Ibidem.
4 P. Kowalski, Wspdtczesny folklor i folklorystyka: o przedmiocie poznania w dzisiejszych badaniach
folklorystycznych, Wroctaw 1990.
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zostaly zebrane online, za posrednictwem zachodnich wyszukiwarek, takich jak Google, oraz
chinskich, m.in. Baidu, a takze =z uwzglednieniem komunikatoréw 1 portali
spotecznosciowych typu Sina Weibo oraz WeChat. Znaczna czg$¢ materiatu zostata
pozyskana podczas podrézy lub za pomocg wywiadow etnograficznych, prowadzonych
glownie w os$rodkach akademickich w Pekinie z rozmdéwcami pochodzacymi z
najrozmaitszych obszaréw Chin kontynentalnych i1 z Tajwanu. Nalezy zaznaczy¢, ze w trakcie
dwutygodniowego wyjazdu w ramach stypendium Exchange Scholar and Student Scholarship
of Shih Hsin University (2019) oddzielnie zostaty skatalogowane watki legend miejskich z
tego rejonu, zebrane przy uzyciu metody poglebionego wywiadu etnograficznego. Rozmowy
zostaly przeprowadzone ze studentami Uniwersytetu Shih Hsin w Tajpej. Materiat ten stanowi
jednak tylko uzupelnienie wspomnianych przekazéw pozyskanych w trakcie badan
terenowych prowadzonych w Chinach kontynentalnych, a w niniejszej pracy nie zostal on
poddany oddzielnej analizie. Moze on natomiast stanowi¢ wstepny zbior narracji przydatny w
wypadku przeprowadzania kolejnych badan dotyczacych Tajwanu.

Wywiady etnograficzne, o ktorych mowa, przeprowadzano w trojaki sposob. I tak,
wywiady indywidualne odbywaly si¢ z wcze$niej ustalonymi osobami, m.in. z nauczycielami
1 studentami Politechniki Pekinskiej, takze poleconymi przez znajomych (metoda kuli
$nieznej). Wywiady grupowe przeprowadzone byly gléwnie wsrdod studentow, przede
wszystkim w osrodkach akademickich, sporadycznie z nieznanymi wcze$niej osobami, np. w
metrze, na terenie kampusu i w sklepie. W trakcie zorganizowanych spotkan zadawano
pytania o znane rozmoéwcom ,,dziwne” historie, pomagajac sobie przygotowanym, chociaz
okrojonym zbiorem zebranych legend miejskich, w celu wywotania skojarzen. Obowigzywat
w takim wypadku ustalony scenariusz — wywiad z listg pytan, ktéra powigkszala si¢ wraz z
postepem przeprowadzanych wywiadéw, lub rozmowa, w przypadku, gdy samemu stawato
si¢ ,,swiadkiem” badz ,,ofiarg” legendy miejskie;.

Podczas pobytu w Chinach, szczegdlnie bedac studentem czy studentka, mozna zetknaé
si¢ z wieloma niezwyklymi historiami, ktére na terenie kampusu dos$¢ czgsto przybieraja
forme ostrzezenia, jak w przypadku opowie$ci o morderczym takséwkarzu proponujacym
obcokrajowcom nocne kursy. Nic wigc dziwnego, ze begdac w takiej sytuacji, studenci
zaczynaja te fabule przekazywacé, liczac na to, ze zwrocg uwage znajomych na potencjalne
niebezpieczenstwo czyhajace tuz za rogiem. Zaczyna si¢ unika¢ taksowek, wybierajac
komunikacje miejska, dopdki nie ustyszy si¢ kolejnej legendy miejskiej, tym razem o

zabdjczych duchach w autobusie, np. nr 365. W ten sposdb opowiesci sg karmione strachem
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stron uczestniczacych w kacie przekazu niezwyktej historii, przyczyniajac si¢ do ich szerzenia
wsrod lokalnej spotecznosci i czynigc kazdego przypadkows ,,ofiarg” tych narracji.

Wigkszos¢ wywiadow, przeprowadzonych w jezyku chinskim oraz angielskim, byla
nagrywanych dyktafonem w celu pdzniejszej transkrypcji i1 analizy wszystkich zebranych
watkoéw. Ich zapis dzwigkowy pozwolit na uniknigcie btedow translatorskich, ktére mogtyby
wystapi¢ w trakcie bezposredniego zapisu wypowiedzi. Pozostala cze$§¢ materiatu,
niepochodzaca z wywiadow, zostala spisana w jezyku polskim. Dodatkowo zebrane watki
zostaly takze poddane weryfikacji online. Sprawdzano, czy te same historie mozna odnalez¢
w Internecie, biorac pod uwage ich szerszy obieg komunikacyjny, Zrodlo ich pochodzenia, a
takze roznorodnos¢ oraz liczbe dostepnych wersji.

Biorgc pod uwage kulturowe znaczenie legend miejskich 1 teorii spiskowych,
stanowigcych swoiste lustro dla lekow 1 obaw wspotczesnego chinskiego spoteczenstwa, jak i
obecng sytuacje spoteczno-gospodarcza Chin, nalezatoby zadaé nastgpujace pytania, ktore,
jednoczesnie stanowia gldwne i poboczne problemy badawcze podjete w rozprawie:

1. Czy istnieje tzw. ,,chinska legenda miejska”?

2. Jaka role odgrywaja legendy miejskie i pokrewne im teorie spiskowe we
wspotczesnym chinskim spoleczefistwie? Czy sytuuja si¢ one w opozycji do
oficjalnych narracji i mozne je postrzega¢ jako swoisty mechanizm emancypacyjny
w spoteczenstwie silnego nadzoru?

3. Czy 1 na ile stanowig one narzedzie poznawcze stuzace do interpretowania
zmieniajacej si¢ rzeczywistosci oraz budowania jej spdjnej i zrozumialej wizji
Swiata?

4. Czy sa one (lub moga by¢) elementem spajajacym wigksze lub mniejsze
spotecznosci, ksztattujagc zardwno lokalne wspolnoty opowiadaczy, jak 1 szersze
wspolnoty ludzi ,,podobnie mys$lacych?

5. Jaki jest stosunek wspotczesnych narracji do tradycji — na ile odbijajg si¢ w nich
tradycyjne chinskie wierzenia i folklor stowny, a w jakim stopniu stanowig one klucz
do rozumienia nowych sytuacji?

6. Jak duzy wplyw na tworzenie si¢ legend miejskich 1 narracji spiskowych miata
kultura Zachodu?

7. Jaka rolg odgrywa w ich ksztaltowaniu pamie¢ kulturowa?

W celu realizacji zamierzen prace podzielono na trzy rozdziaty. Pierwszy rozdzial,

Legenda miejska — charakterystyka gatunku i stanu badan, porusza problemy

terminologiczne, jak i prezentuje obecny stan badan nad ,legenda miejskg” zaréwno w
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krajach zachodnich, jak i w Chinach. W rozdziale tym podj¢to probe rozpatrzenia pojecia
»legendy miejskiej” w kilku ujeciach: semiotycznym, ze wzgledu na system jezykowy
mieszkancow Panstwa Srodka, odwotujac sie tym samym do jezykowej, a takze kulturowej
teorii znaku, jak i1 samego tekstu; mitologicznym, odwotujac si¢ do koncepcji mitu w ujeciu
etnoreligijnym, strukturalistycznym, jak 1 do koncepcji mitu wspdtczesnego jako do
kulturowego objasniania pewnych aspektow rzeczywistosci; wernakularnym, nawigzujac do
teorii Marcina Napiorkowskiego, proponujacego skategoryzowanie legendy miejskiej jako
jednego z elementdw szerszego pojecia, jakim sg narracje wernakularne.

Rozdziat drugi, Folklor i folklorystyka w Chinach, czyli lokalne Zrodia legendy miejskiej
oraz sposoby ich badania, podejmuje tematyke historii badan folklorystycznych w Chinach,
opisujac zaroOwno rozw0j samej dziedziny, jak i tradycje chinskich ,,dziwnych opowiesci”. W
rozdziale tym przedstawiono dawne formy literackie, takie jak zhiguai xiaoshuo czy chuangi
xiaoshuo, ktore moga uchodzi¢ za prototypy chinskiej legendy miejskiej. Zajeto sie takze
zdefiniowaniem legendy miejskiej przez chinskich badaczy.

Ostatni rozdzial — trzeci, Chinskie legendy miejskie i teorie spiskowe - o zmianach
spotecznych w kontekscie pamieci kulturowej, to studium przypadkéw. Zgromadzono i
sklasyfikowano kilka grup legend miejskich, ktoérych gltéwnymi tematami s3: podroze,
choroby, zwierzg¢ta, a takze duchy. Poddano analizie najpopularniejsze motywy w chinskich
legendach miejskich wystepujace w Chinach kontynentalnych, w tym dotyczace smoka,
zestawiajac je z ich zachodnimi odpowiednikami, jak chociazby popularny watek
»zhikajacego autostopowicza”. Tematyke omawianych watkdw powigzano ze zmianami
kulturowymi i spolecznymi zachodzacymi w Panstwie Srodka, jak tez z tradycjami
wpisanymi w tzw. pami¢¢ kulturows.

Whnioski z poczynionych analiz zebrano w zakonczeniu. Cato$¢ pracy zamyka aneks
zawierajacy zbidr legend miejskich pozyskanych podczas badan terenowych w Chinach
kontynentalnych, jak i na Tajwanie oraz zebranych online.

Zasadniczy problem badawczy dotyczy jednak kwestii wspomnianej specyfiki legendy
miejskiej w Chinach — tematycznych 1 formalnych (gatunkowych), sytuujacych gatunek w
obszarze mitow wspotczesnych. Opowiesci tego rodzaju, podobnie jak i teorie spiskowe,
pozostajace z nimi w bliskich relacjach, moga da¢ nam wglad w to, jak i w jaki sposob
chinskie spoteczenstwo probuje oswaja¢ i nadawaé znaczenia zachodzacym zmianom. Co
wazne, z zalozenia stanowigc istotng cze$¢ folkloru, powinny funkcjonowac niezaleznie od
oficjalnej narracji rzadowej, tym samym nie podlega¢ cenzurze. Mozna by zatem zatozy¢, ze

narracje te sg ,,autentycznym’ gtosem ,,ludu chinskiego”, ktéry nie jest przefiltrowany przez
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rzagdowe media. A te lansujg kulture zapominania, wypierania tresci i tradycji niewygodnych
dla chinskiej Nowej Ery (¥Tif 1) czy tez Wielkiego Renesansu Narodu Chinskiego (H1 4%
WA RE ). Jak zauwaza Yan Lianke, tworca przywolanej koncepcji mitorealizmu, ,[...]
Amnezja nie jest szczegdlng cecha objawdéw i ideologii kazdego czlowieka; jest raczej
nieuniknionym skutkiem strategii narodowej i1 struktury spotecznej. Jej najskuteczniejszym
srodkiem przekazu sg bowiem takie regulacje i metody, ktore obejmuja ideologiczne
ograniczanie wolnos$ci slowa oraz wykorzystywanie wladzy do odcigcia wszelkich kanatow,
poprzez ktdére mozna zachowa¢ pamigé — w tym ksigzek historycznych, podrecznikow, dziet
literackich i innych form ekspresji kulturowej”"*. Pisarz zadaje takze pytania, na ktore trudno
jest jednoznacznie odpowiedzie¢, a ktore zmuszaja do refleksji takze w kontekscie
rozpatrywania legend miejskich jako narracji powstajacych w panstwie silnego nadzoru. A
mianowicie, czy Chinczycy urodzeni w latach 80. 1 90. naprawdg stali si¢ pokoleniem bez
pamigci? Kto zmusit ich do zapomnienia? Jak zostali zmuszeni do zapomnienia? Jaka

odpowiedzialno$¢ za mtodsze pokolenie ponoszg starsi, ktorzy wcigz pamietaja'®?

W dzisiejszych Chinach amnezja nieuchronnie zastepuje pamieé, tak jak fatsz wypiera
prawde, a zmys$lenie posredniczy miedzy historia a logika. Nawet rzeczy, ktorych
bylismy $wiadkami dzisiaj, zostaja odrzucone, pozostawiajac jedynie okruchy
rzeczywistosci i fikcji osadzone w spoteczenstwie, zyciu i $wiadomosci ludzi. A gdy jutro
wydarzy si¢ co$ nieoczekiwanego, te okruchy zostang zmiecione do kosza amnezji, ktory

nastepnie zostanie upchniety w ciemnym kacie, poza zasiegiem wzroku'’.

Nie nalezy bowiem zapominaé, ze Chiny to panstwo ,zlotej tarczy”, projektu
ograniczania dostepu do Internetu, a wigc cenzury, ,panstwo zapominania”’ o takich

wydarzeniach jak chociazby protesty na placu Niebianskiego Spokoju w roku 1989, a takze

' Yan Lianke, China’s National Amnesia. Beijings selective memory is a political strategy, ,,Sound and Silence:
My  Experience with China and Literature”, Duke University Press, 2024. Zrédlo:
https://www.thedial.world/articles/news/issue-15/china-national-strategy-forgetting [dostep: 29.11.2024].
Thimaczenie wlasne. Oryginalny zapis: ,,Amnesia is not a special characteristic of everyone’s symptoms and
ideology; rather, it is a necessary outcome of a national strategy and a social structure. Its most effective vector is
through regulations and other methods covering an ideological restriction of speech and the use of power to cut
off all conduits through which memory can be preserved — including history books, textbooks, literary works,
and other forms of cultural expression”.

16 Yan Lianke, China's National Amnesia. Beijing s selective memory is a political strategy, ,,Sound and Silence:
My  Experience with China and Literature”, Duke University = Press, 2024. Zrodto:
https://www.thedial.world/articles/news/issue-15/china-national-strategy-forgetting [dostep: 29.11.2024].

7 Ibidem. Thumaczenie wiasne. Oryginalny zapis: ,,In contemporary China, amnesia inevitably overpowers
memory, just as falsity overcomes truth and fabrication becomes the interface that links history and logic. Even
things that we just witnessed today end up being cast aside, leaving behind only broken shards of reality and
fiction embedded within society, life, and people’s brains. And when something unexpected happens tomorrow,
these shards will be tossed into a basket of amnesia, which will then be hung in a dark corner out of sight”.
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panstwo kolektywistyczne, w ktorych jednostka i indywidualizm nie znajduja przestrzeni do
petlnego wyrazu, bedac wypieranymi przez zbiorowe, ogélnie przyjete i propagowane
narracje.

Doskonalym dowodem na taki stan rzecz jest figura smoka, ktora zostata przeze mnie
przywotana w tytule pracy. W chinskiej tradycji jest on symbolem wtadzy oraz sily, a sami
cesarze, ale tez Chinczycy, nazywali si¢ ,,potomkami smoka”. To mityczne stworzenie jest nie
tylko postaciag z basni 1 legend, ale przede wszystkim zywym symbolem w percepcji
spoleczenstwa chinskiego. Jak podaje jedna z legend, smok jest pieciopalczastym
zwierzeciem zrodzonym w Chinach, a jego przywigzanie do Panstwa Srodka jest tak silne, ze
podczas swoich wedrowek, odlatujac z dala od domu, tracit kolejne palce. Stad tez nigdy nie

mogt odlecie¢ za daleko'®. Jak zauwazaja Dharma Keerthi Sri Ranjan oraz Zhou Chang:

Chinski smok, ktadac swoje tapy na wszystkie regiony, kontroluje i zarzadza systemem
spotecznym od tradycji do wspolczesnosci. Wiara oraz nawyki Smoka kieruja zyciem

mas jako duchowe sity w ich umystach i w funkcjonowaniu systemu spotecznego'”.

Z drugiej jednak strony, warto takze przytoczy¢ uwage na temat symboliki smoka, Bo

Yanga, chinskiego 1 tajwanskiego intelektualisty:

Nie moge zrozumie¢ dlaczego Chinczycy obrali ten ponury i ohydny symbol smoka jako
reprezentanta naszego narodu. W istocie, smok reprezentuje niedolg, a ilekro¢ kto$
wspomina o »potomkach smoka« wtos mi [si¢] jezy na glowie. [...] Nalezy zada¢ sobie

pytanie dlaczego Chifczycy uwielbiajg potwora®.

Te dwa przywolane cytaty dobrze oddaja dwoista nature smoka jako symbolu w
Panstwie Srodka, uwydatniajac tym samym jego ewolucje oraz silne zakorzenienie w tradycji,
jak 1 we wspotczesnosci. Smok stanowi bowiem swoisty pomost miedzy tym, co tradycyjne,
np. wciaz silnie obecnymi w Panstwie Srodka narracjami ludowymi, w tym opowiesciami o

duchach, a tym, co wspoélczesne, przenikajac do obecnych narracji, ktore, parafrazujagc Yana

'8 Dharma Keerthi Sri Ranjan D.G, Zhou Chang C., The Chinese Dragon Concept as a Spiritual Force of the
Masses, ,,Sabaramuwa University Journal”, 9 (1), 2010, s. 68.

1 Ibidem, s. 78. Ttumaczenie wlasne. Tekst oryginalny: ,,The Chinese Dragon, stretching its hands throughout all
the regions controls and leads the social system varying from tradition to the modernity. The Belief and the
behavior on the Dragon has been leading the masses to alive as a spiritual force in their mind and in the
functional activities of the social system”.

2 G. R. Barmé, In the red: on contemporary Chinese culture, New York: Columbia University Press, 1999, s.
228, cyt. za: M. Szatkowski, Elegia o rzece — proba dekonstrukcji chinskiej utopii, ,,Litteraria Copernicana”, red.
H. Kup$, M. Szatkowski, t. 38 (2), Torun 2021, s 92.
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Lianke, 1tacza w sobie elementy starych 1 nowych Chin, bedacych skrajnie
zwesternizowanych, a jednocze$nie na wskro$ orientalnych?'. To wiasnie ta dychotomia
stanowi¢ bedzie klucz do dotarcia do ,najbardziej chifiskiej” przyczyny? poprzez analizg
wspotczesnych narracji chinskich, takich jak legendy miejskie czy pokrewne im teorie
spiskowe. Podobnie jak mitorealizm, legendy miejskie maja potencjat ,,[...] przedstawic¢ te
dwie trzecie gory lodowej, ktére ukryte sa pod powierzchnig morza i w ten sposdb wyjasnic,
dlaczego ta widoczna golym okiem jedna trzecia wyglada tak, a nie inaczej”?. Gdyz to
wiasnie ludzie sg jedynym zrédtem narracji, jak i mitorealizmu samego w sobie. Uwiktani w
chinska codzienno$¢ oraz kontekst polityczny, w tym takze cenzurg, musza decydowac, o
czym i jak méwié lub w jaki sposob przedstawia¢ te chinska rzeczywisto$¢ swiatu i samym
sobie. Jak zauwazyt byly profesor Uniwersytetu Pekinskiego, Zhang Zhongxing: ,,Jesli nie
mozemy mowic, zawsze mozemy milcze¢. Nawet jesli nie wiemy, co powiedzie¢, zawsze

wiemy, czego nie mowic¢™,

2! Yan Lianke, Kroniki Eksplozji, th. J. Krenz, Warszawa 2019, s. 6.

2 Ibidem, s. 12.

2 Ibidem.

2 Yan Lianke, China’s National Amnesia. Beijings selective memory is a political strategy, ,,Sound and Silence:
My  Experience with China and Literature”, Duke University Press, 2024. Zrédlo:
https://www.thedial.world/articles/news/issue-15/china-national-strategy-forgetting [dostep: 29.11.2024].
Thimaczenie wlasne. Zapis oryginalny: ,,If we can’t speak, we can always remain silent. Even if we don’t know
what to say, we nevertheless always know what not to say”.
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Rozdzial 1

Legenda miejska — charakterystyka gatunku i stanu badan

1.1. Czym jest legenda miejska? Problemy terminologiczne i stan badan

Legenda miejska jako zjawisko wpisujace si¢ w zakres badan folklorystycznych, a takze
antropologicznych budzi wiele kontrowersji nie tylko ze wzglegdu na problem z jego
identyfikacjg wzgledem znanych form takich jak mit, legenda, plotka czy pogtoska®.

Po raz pierwszy termin wspoiczesna legenda (contemporary legend), jak twierdzi Sandy
Hobbs™, zostaje uzyty przez amerykanskiego pisarza, Francisa Scotta Fitzgeralda, w jego
powiesci Wielki Gatsby z 1925 roku. Hobbs zwraca takze uwage, iz pisarz, postugujac si¢
owym konkretnym terminem, uzyl go =z zachowaniem §wiadomo$ci pewnych
charakterystycznych cech wyrdzniajacych t¢ forme narracyjng, obecnie znang nam pod nazwg
legenda miejska (urban legend). Jednak w tym przypadku trudno jeszcze mowi¢ o
analitycznej formie uzycia nazwy, z czym, jak dalej stwierdza Hobbs w swojej pracy, mamy
do czynienia dopiero pod koniec lat 30.%7, a nawet na poczatku lat 40. XX wieku®®. Chociaz
juz wiek XIX przynosi nam pierwsze proby rozroznienia tradycyjnej legendy od jej
wspotczesnej formy 1 debaty nad charakterystycznymi wtasciwosciami folkloru, m.in. czy jest
on typowy dla kultur wiejskich, czy moze tez obejmowal kultury miejskie, nizsze, jak i
wyzsze®”. 1 tak, francuscy folklory$ci w latach 80. XIX wieku po raz pierwszy wykazali
zainteresowanie ,,miejska” legenda, ktora rozpatrywali rownolegle do jej ,,tradycyjnej” formy.
Pod kierownictwem Paula Sébillota, francuskiego folklorysty, uczeni zebrali, a nastgpnie

opublikowali material, zawierajacy pokazng liczbe zebranych wcze$niej narracji z takich

% Podstawowy schemat badawczy wykorzystany do analizy legendy miejskiej oraz stan badan, zostaty takze
zaproponowane przez Ann¢ Skup w jej pracy magisterskiej [A. Skup, Legendy miejskie jako wspoilczesne mity.
Analiza strukturalna wybranych polskich legend miejskich XX i XXI w., Uniwersytet Jagiellonski, Wydziat
Filozoficzny, Instytut Religioznawstwa, praca magisterska napisana pod kierunkiem prof. dr. hab. Andrzeja
Szyjewskiego, Krakow 2016].

26 S. Hobbs, Contemporary Legend 1924, ,,Foatfale News”, nr 15, 1989, s. 2.

2" Mozna tu wspomnie¢ cho¢by prace Alexandra Woollcotta, While Rome Burns, z 1937 1. [A. Woollcott, While
Rome Burns, New York 1934 r.].

28 Za przyktadowe publikacje mogg postuzy¢ chociazby takie pozycje jak: M. Bonaparte, The Myth of The Corps
in the Car, ,,American Imago” 2, 1941 oraz R. K. Beardsley, R. Hankey, The Vanishing Hitchhiker, ,,California
Folklore Quarterly”, 1, 1942.

¥ Za: A. Skup, Legendy miejskie jako wspdiczesne mity. Analiza strukturalna wybranych polskich legend
miejskich XX i XXI w., Uniwersytet Jagiellonski, Wydziat Filozoficzny, Instytut Religioznawstwa, praca
magisterska pisana pod kierunkiem prof. dr. hab. Andrzeja Szyjewskiego, Krakow 2016.
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miast jak Paryz czy tez Gdansk, stawiajac wyrazng granic¢ miedzy tworczoscia wiejska a
miejskg™.

Za prekursoréw badan nad zjawiskiem legendy miejskiej, w jej obecnej przyjetej
formie, uznaje si¢ Amerykanéw, ktorzy rozpoczeli swoje rozwazania od takich przekazow
narracyjnych jak plotka oraz pogtoska, co z kolei wigzato si¢ bezposrednio z badaniami z
zakresu psychologii spotecznej prowadzonymi m.in. przez Gordona Willarda Allporta i Leo
Josepha Postmana®’. Obie wymienione formy bliskie sg legendzie miejskiej, ale
niejednokrotnie probuje si¢ okresla¢ ich specyfike.

Plotke definiuje si¢ m.in. jako ,,przekaz niejawnej informacji, a tym samym zjawisko
spoteczne, ktore wystepuje w procesie interakcji zbiorowej, gldownie w procesie komunikacji

interpersonalnej i grupowej”*.

Dodatkowo panujacy deficyt informacyjny sprzyja jej
migracji, co potwierdzit takze w swoich badaniach Michel-Louis Roquette, opracowujac
cztery charakterystyczne cechy plotki: wariantywno$¢, zaangazowanie, negatywng tres¢ oraz
odniesienie do wiarygodnego (domniemanego), czyli, de facto, do ,,prawdopodobnego”,
zrodia®*. Mozna takze przyja¢ za Magdaleng Mateja, iz zjawisko to ulega podzialowi na plotki
»czarne donoszace o agresji, wypadkach, skandalach, oszustwach, itp. Tylko 10% stanowig
plotki rézowe zawierajace doniesienia o wydzwigku pozytywnym™*. Jednak cechy te nie
wyczerpuja ztozono$ci struktury, jaka charakteryzuje si¢ plotka, tak czgsto zreszta btednie
przyréwnywana do pogloski. I aby odrézni¢ legende miejska od plotki czy pogtoski,
nalezatoby najpierw podja¢ probe rozrdznienia tych dwoch ostatnich.

Do niewatpliwych funkcji plotki mozemy zaliczy¢ chociazby takie jak: informacyjna,
wplywu spotecznego i podtrzymywania wiezi, co wigze si¢ bezposrednio z kontrolowaniem
zachowan niezgodnych z normami ustalonymi w danej spolecznosci lub kulturze, a takze
rozrywkowa. I chociaz zarowno plotka, jak 1 pogloska moga przejawia¢ podobne funkcje, to
jedng z fundamentalnych roznic, ktorag wskazuje si¢ w naukach spotecznych w celu
wprowadzenia dystynkcji w obrgbie powyzszych form, jest zasi¢g ich oddziatywania czy tez
krag odbiorcow. Plotka, przyjmujac definicje Klausa Thiele-Dohrmanna, dotyczy zazwyczaj

spraw trywialnych, mniej lub bardziej osobistych i jest adresowana do waskiego kregu

30 J. B. Renard, Old Contemporary Legends: 19th-Century French Folklore Studies Revisited, FOAFtale News
32:1-4, 1994.

31 G. W. Allport, L. J. Postman, The Psychology of Rumour, New York 1947.

32 A. Wagner, Plotka jako narzedzie ksztattowania rzeczywistosci spolecznej. Afera Rywina w dyskursie
prasowym, ,,Studia socjologiczne”, nr 4 (183), 2006, s. 44, cyt. za: C. Matusewicz, Plotka, red. W. Szewczyk,
Encyklopedia psychologii, Warszawa 1998, s. 405-408.

33 Ibidem, s. 119-123.

3* M. Mateja, Ple¢ (niezbyt pickna): kobiety jako bohaterki i uzytkowniczki internetowych serwiséw plotkarskich,
»Konteksty kultury popularnej: pleé¢, sztuka, media”, red. M. Mateja, M. Winclawska, B. Brodzinska, Torun
2010, s. 275.
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odbiorcow, pogloska za§ dotyczy spraw waznych, ogoélnych i cieszy si¢ zainteresowaniem
szerszych grup spolecznych®. Mozna takze, za Krystyng Kersten, uzna¢, ze jednym z
kryteriow rozrdznienia obu gatunkow powinien by¢ fakt, czy w danym przekazie dominuje
informacja (pogtoska) lub dezinformacja (plotka)’®. Obie jednak staja si¢ ,,zastepczym

systemem komunikacji™’, gdzie ,,w spoteczefistwie totalnym plotka ma wielki prestiz i

”%  To, co jednak rozroznia obie te formy od legendy miejskiej, to przede

znaczenie
wszystkim rodzaj przekazywanej informacji. W przypadku gatunku stanowigcego tu gtowny
temat rozwazan mamy narracj¢ fabularyzowang, opowies¢ blizszg opowiesci grozy niz do
informacji medialnej, do ktérych w znacznym stopniu wliczaja si¢ plotki czy pogloski
pozbawione zwykle pierwiastka fabularnego. Niewatpliwie jednak kazda z tych form stanowi
,,swoisty barometr stanu spoleczenstwa”, takze chifiskiego.

Zainteresowanie legendami miejskimi pojawiatlo si¢ sporadycznie w amerykanskich
publikacjach az do lat 50. XX wieku, kiedy to Richard M. Dorson wskazat je jako przyktady
,,nowoczesnego” folkloru®, co przyczynito sie do powstania szeregu kolejnych artykutow na
ich temat, publikowanych gtownie przez folklorystow z Uniwersytetu Indiany. Poczatkowo
Dorson do opisu zjawiska postugiwat si¢ nazwa city legends, a nastepnie tez takimi pojgciami
jak urban belief tales czy modern legends, az w koncu przyjal znang nam dzi§ nazwe¢ urban
legends, ktora funkcjonuje w badaniach folklorystycznych takze obecnie®.

Pokrewna koncepcj¢, znang jako mit miejski (urban myth), zaproponowat amerykanski
antropolog spoteczny, William H. Friedland, w referacie przedstawionym na konferencji
Instytutu Badan Spotecznych Rhodes-Livingstone w 1960 r. w Lusace w Rodezji Péinocnej
(obecnie Zambia). Grupa europejskich socjologdéw, pod przewodnictwem Maxa Gluckmana
(pozniej czotowego socjologa na Uniwersytecie w Manchesterze), spotkata si¢ w celu
omowienia zjawiska, jakim byty Mity we wspoiczesnej Afryce. Konferencja ta skupita si¢ na
skutkach ,,detrybalizacji” kultury afrykanskiej. Kluczowy dla spotkania termin - ,,mit” - byt
woOwczas rozumiany jako opis wydarzen, przedstawionych jako fakty, ktére w procesie
demistyfikacji przybieralty posta¢ fikcyjng lub przynajmniej stanowily zaprzeczenie

opisywanych zdarzen. Niemniej jednak, zostato przyjete, iz omawiane na konferencji mity

35 K. Thiele-Dohrmann, Psychologia plotki, t. Adam Krzeminski, Warszawa 1980, s. 64-65.

3¢ K. Kersten, Spofeczna funkcja pogloski, w: Plotka a monopol informacji, red. S. Amsterdamski, Warszawa
1981.

37 Ibidem, s. 7.

38 Ibidem, s. 8.

% Ibidem, s. 2.

% R. M. Dorson, American Folklore, Chicago 1959.

*! Na podstawie R. M. Dorson, American Folklore, Chicago 1959 oraz Richard M. Dorson and the Urban
Legend, w: The Truth Never Stands in the Way of a Good Story!, Urbana 2000, s. 13-22.
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miejskie pelnity co najmniej dwie istotne funkcje. Po pierwsze, stanowily odzwierciedlenie
realiow spotecznych, a po drugie wspieraty lub kwestionowaty polityczny status quo®.

Pozniejszy artykul Friedlanda, Some Urban Myths of East Africa®, upowszechnil jedng
z cech dystynktywnych legendy miejskiej, za jaka uchodzi brak odwotania lub brak
mozliwo$ci odniesienia si¢ do samego jej zrodla czy tez pierwszego narratora. I tak, niemal
kazda z legend miejskich miataby si¢ zaczynaé stowami: ,,Znajomy powiedziat mi, ze...”,
»Znajomy znajomego styszal, jak...” itd. Przyktady Friedlanda obejmujg kilka zebranych i
scharakteryzowanych jako ,legendy miejskie” narracji dotyczacych porwan rdzennych
Afrykanczykow przez Europejczykdw w celu wykorzystania ich organéw do celéw
medycznych. Twierdzit takze, ze legenda miejska, czy tez ,,mit miejski”, niekoniecznie jest
fikcja, lecz raczej zbiorem idei, zaspokajajacych potrzeby spoteczne, ktére nastepnie moga
by¢ wykorzystane do podj¢cia dziatan politycznych, w tym do szerzenia propagandy, co tez
przyczynito si¢ do spopularyzowania nowego terminu do opisu powyzszego zjawiska, jakim
jest ,,mit wspolczesny”, o czym bedzie jeszcze mowa.

Lata 70. XX wieku* oraz wydarzenie, jakim okazalo si¢ sympozjum folklorystow
amerykanskich oraz udziat takich badaczy jak Jan Harold Brunvand, Linda Dégh czy Alan
Dundes®, przyczynito sie do podjecia pierwszych prob analizy i opisu tego zjawiska jako
oddzielnego gatunku w narracjach spotecznych. Jednak to dopiero lata 80. XX wieku
przynosza pierwsze efekty badan nad legendami miejskimi na szerszg skalg, w tym zatozenie
w Anglii (Sheffield) Migdzynarodowego Towarzystwa do Badan nad Wspotczesng Legenda
(International Society for Contemporary Legend Research)*® oraz czasopism, m.in. The
Journal of American Folklore'’, w ktorych znalazto si¢ miejsce dla naukowych analiz

poswigconych wspodlczesnemu folklorowi Jest to tez czas publikacji zbioréw Jana Harolda

# Na podstawie A. Dubb, Myth in Modern Africa: The Fourteenth Conference Proceedings of the
Rhodes-Livingstone Institute for Social Research, Lusaka 1960 oraz B. Ellis, The Roots of Perspectives on
Contemporary Legend: “Urban Myths” in the 1960 Rhodes-Livingstone Institute for Social Research
Conference, ,,Contemporary Legend”, 2006.

® W. H. Friedland, Some Urban Myths of East Afiica, ,Myth in Modern Africa: The Fourteenth Conference
Proceedings of the Rhodes-Livingstone Institute for Social Research”, red. A. Dubb, Lusaka 1960.

* Nalezy takze zwroci¢ uwage, iz na gruncie angielskim, badania nad legendg miejskg zaczely si¢ juz w latach
60. XX wieku, ktore poczatkowo do opisu zjawiska stosowaly nazwe modern folk tales. Mozna tu przytoczy¢
chociazby takie publikacje jak: D. McKelvie, Aspects of Oral Tradition Belief in an Industrial Region, ,,Folk
Life”, nr 1, 1963, s. 77-94; S. Hobbs, The Modern Folk Tale, ,,Chapbook”, nr 3/4, 1966, s.9-11; Idem, The Folk
Tale as News, ,,Oral History”, nr 6:2, 1978, s. 74-86; S. Sanderson, The Folklore of the Motor-Car, ,,Folklore
60”, nr 8, 1969, s. 241-152; P. Smith, G. Smith, Notes and Queries, ,,Lore and Language”, nr 1:6, 1972, s. 15.

# Sympozjum w roku 1971 zwienczyla publikacja pokonferencyjna, W. D. Hand, American Folk Legend: A
Symposium, Berkeley-Los Angeles-London 1971.

 Warto takze zwrdci¢ uwage, iz w roku 1962, w Belgii, powstato Miedzynarodowe Towarzystwo do Badan nad
Narracjami Ludowymi (The International Society for Folk Narrative Research), ktore rowniez zajmowato si¢
badaniami nad legenda miejska, jednak w ich bardziej tradycyjnej formie.

47 Czasopismo wydawane jest przez University of Illinois Press oraz American Folklore Society, stowarzyszenie
powstale w roku 1888.
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Brunvanda, mi.in. The Vanishing Hitchiker. American Urban Legends and Their Meanings®,
stanowigcych fundament wielu prac naukowych z zakresu folkloru wspoétczesnego

W roku 1981 Jan Harold Brunvand podsumowal swoje badania nad narracjami,
okreslanymi przez niego jako ,Jlegendy miejskie” w swojej pracy The Vanishing Hitchiker.
American Urban Legends and Their Meanings. Podobnie jak Monica Wilson, antropolog
spoteczna zwigzana z Uniwersytetem Kapsztadzkim, scharakteryzowata legendy miejskie
jako dostownie fatszywe, tzn. nie mogace zaistnie¢ dokladnie w taki sposob, jak to zostato

przedstawione w narracji. ,,Historia zbyt pickna, aby byta prawdziwa”*

stala si¢ pozniej jej
najkrotsza definicja tego gatunku. Zwrécila jednak uwage, ze legendy miejskie sa
metaforycznie prawdziwe, tzn. ujawniajg obawy dotyczace wspotczesnego spoteczenstwa i
czegsto zawierajg wyrazng lub symboliczng krytyke warunkéw miejskich, ale nie ma w nich
faktow.

Dzigki licznym publikacjom Brunvanda termin ,,legenda miejska”, podobnie jak ,mit
miejski”, upowszechnit si¢ w spoleczenstwie amerykanskim i do$¢ szybko nabrat btednego
znaczenia, stuzac do opisu wielu nietypowych zjawisk, jak m.in. wierzenia nienarracyjne (np.
umieszczanie zyletek w jabtkach) po ,niewiarygodne” osobiste doswiadczenia (np.
uprowadzenia przez UFO).

Jednak koncepcja Brunvanda spotkata si¢ z krytyka tych folklorystow, ktérzy podali w
watpliwos¢ owa ,falszywos¢” legendy miejskiej. Co wigcej, spopularyzowanie uzycia
terminu ,legendy miejskiej” w odniesieniu do kazdej narracji, ktéra wydaje si¢
odzwierciedla¢ koloryt ,,miejski” lub ,,wspotczesny”, czgsto doprowadza do zgrupowania
przyktadow o roznej tresci, odzwierciedlajagc rozmaite tryby ich przekazu. Niektore
przypominaja swoja forma anegdoty lub dowcipy, gdy inne z kolei sa opowieSciami
wspomnieniowymi, czasami niewiarygodnymi, jak chociazby porwania ludzi przez kosmitow.
Wreszcie proby zmierzajace do odréznienia legend od innych gatunkéw narracyjnych,
chociazby w stylu plotki, zostaty opisane przez wspotczesnych socjologdéw, jak wspomniani
Gordon Willard Allport czy Leo Jospeh Postman. A poniewaz zaproponowane rozroznienie
nie moze by¢ poparte zadng empiryczng obserwacja spolecznosci, to traktowanie legend
miejskich jako nieprawdziwych, ale zachowujacych kryterium wiary, ignoruje wazne roéznice
w ich spotecznym kontekscie. Stad wielu folklorystow preferuje termin ,,wspotczesna

legenda” badz ,,mit wspdlczesny”, pozornie bardziej neutralny, chociaz réwnie niejasny i

8 J. H. Brunvand, The Vanishing Hitchiker. American Urban Legends and Their Meanings, New York 1981.
* Oryg. ,,Too good to be true”. Okreslenie to zostalo takze wykorzystane w tytule jednej z ksigzek autora: J. H.
Brunvand, Too Good to Be True. The Colossal Book of Urban Legends, New York 2001.
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problematyczny koncept™. Daniel R. Barnes’' twierdzil jednak, ze termin ,,wspoOlczesna

legenda” jest trafny w odniesieniu do takiego podzbioru legend miejskich jak ,,znikajacy

autostopowicz”™*,

Tego typu krotkie przekazy skupiajg si¢ na punkcie kulminacyjnym
narracji, bedacym jednoczesnie elementem zaskoczenia, poprzez ujawnienie czynnika
paranormalnego, np. obecno$¢ ducha. Jak zauwaza Barnes, taki zabieg narracyjny jest
podobny do tych stosowanych w popularnych formach literatury, m.in. w kryminatach®.

Lata 90. sg uznawane za kolejng fazg rozwoju badan nad legendami miejskimi, przede
wszystkim w Europie, m.in. we Francji oraz Niemczech. Pierwsze publikacje, podobnie jak w
Ameryce, wigzaly si¢ gléwnie z analiza takich zjawisk jak plotka czy pogloska, chociaz
roéznita je metodologia badan, poniewaz francuscy badacze sktaniali si¢ ku socjologiczne;j
perspektywie. Wspominajag o tym w swoim artykule Veronique Campion-Vincent oraz
Jean-Bruno Renard*, powotujac si¢ na przyklady takich publikacji jak: La rumeur d'Orléans
Edgara Molina (1969), Les rumeurs Michela-Louisa Rougette’a (1975), czy tez Rumeurs. Le
plus vieux média du monde Jeana-Noela Kapferera (1987)%°. Z kolei rozw0j zainteresowania
legenda miejska w Niemczech powigzany jest z czasopismem Fabula, powstalym w roku
1958, skupiajacym si¢ na europejskich narracjach folklorystycznych, w tym na bajkach,
podaniach ludowych, a takze legendach miejskich™.

Nieco odmiennie przedstawiala si¢ ewolucja badan nad tytulowym zjawiskiem w
Europie Wschodniej, ze szczegdlnym uwzglednieniem terytorium Rosji. I o ile mozemy tu

znalez¢ publikacje na temat poglosek, nowin i innych wiesci, jak np. w pracy zbiorowe;j

% Par. B. Ellis, The Roots of Perspectives on Contemporary Legend: “Urban Myths” in the 1960
Rhodes-Livingstone Institute for Social Research Conference, ,,Contemporary Legend”, 2006.

5 D. R. Barnes, R. Daniel, Interpreting Urban Legends, ,,ARV: Scandinavian Yearbook of Folklore”, nr 40,
1986, s. 67-78.

52 | Znikajacy autostopowicz” to kultowa legenda miejska, ktora zostata rozpowszechniona po publikacji ksigzki
The Vanishing Hitchhiker autorstwa Jana Harolda Brunvanda w roku 1981 r.

» 1o faktycznie przydarzyto si¢ mojemu koledze. On i jego przyjaciel byli w piwiarni w centrum Los Angeles.
Spotkali tam mtoda kobietg. Zapytata ich czy mogliby zabra¢ ja do domu, poniewaz mieszkata w tym samym
sasiedztwie [Belvedere Gardens]. Poszli wige do samochodu a kobieta usiadta na tylnym siedzeniu. Byta bardzo
zimna noc, dlatego tez pozyczyta jeden z ich ptaszczy. Kiedy dotarli do cmentarza Evergreen, zapytata ich, czy
mogliby si¢ na chwile zatrzymac. Zatrzymali si¢ i wypuscili ja. Kiedy dlugo nie wracata, pomysleli, ze kobieta
ukradla ich ptaszcz. Zdenerwowani poszli jej szuka¢. Weszli na cmentarz i zaczgli si¢ rozglada¢. Tym oto
sposobem znalezli ptaszcz, ktory zwisat smetnie z jednego z nagrobkow”. Zrodto: J.H. Brunvand, The Vanishing
Hitchhiker: American Urban Legends and Their Meanings, New York 1981, s. 27-28, cyt. za: M. Napiorkowski,
., Znikajqcy autostopowicz” w perspektywie porownawczej. Analiza watku legendowego, ,,Literatura Ludowa”, nr
4-5,2020, s. 81.]

>3 Tbidem.

> S3 to rowniez redaktorzy pracy zbiorowej Rumeurs et légendes contemporaines (1990), $wiadczacej o
energicznym rozwoju francuskich badan nad zjawiskiem legendy miejskie;.

V. Campion-Vincent, J. B. Renard, French Scholarship on Rumour. An Annotated Bibliography, ,,Foaftale
News”, nr 18, 1990, s.1-5.

¢ A. Skup, Legendy miejskie jako wspoiczesne mity. Analiza strukturalna wybranych polskich legend miejskich
XX i XXI w., Uniwersytet Jagiellonski, Wydziat Filozoficzny, Instytut Religioznawstwa, praca magisterska pisana
pod kierunkiem prof. dr. hab. Andrzeja Szyjewskiego, Krakow 2016.
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wydanej w Leningradzie juz w 1934 roku, S.F. Oldenburgu k piatidiesiatiletiju
nauczno-obsziestwiennoj diejatelnosti 1882-1932, to zdecydowana wigkszo$¢ badan, ktora
dala poczatek pracom nad legendami miejskimi, dotyczyta opowiesci biograficznych, w tym
opowiesci wspomnieniowych robotnikdéw, chtopéw itp., spisanych m.in. przez sowieckiego
badacza basni ludowych i literatury rosyjskiej, Marka Konstantynowicza Azadowskiego®’.
Badania nad opowiesciami wspomnieniowymi byty takze popularne w Polsce. I tak w
1958 roku zostata wydana ksigzka Jozefa Ligezy, pt. Ludowa literatura gornicza, w ktorej
zawarte zostaly opowiesci, w tym podania czy anegdoty, zebrane wsrod gornikéw. Prace
badawczg nad wspomnieniami kontynuowaly Dorota Simonides™ oraz Janina
Hajduk-Nijakowska®. Warto tu takze przywota¢ badania terenowe Dionizjusza Czubali
prowadzone w latach 70. w Zaglebiu Dabrowskim, ktore zakonczyty si¢ publikacja Podania i
opowiesci z Zaglebia Dgbrowskiego. Sto lat temu i dzisiaj*®. Wlasnie w tej ksigzce zostata

zaproponowana definicja sensacji, ktorg autor uznaje za:

[...] krotki, jednowatkowy utwor prozaiczny o niezwyklych wydarzeniach z Zycia
wspotczesnego, o duzej sile rozprzestrzeniania si¢ i znacznym zasiegu. Tak rozumiane
sensacje nie obejmujg przekazywanych w bezposrednim kontakcie plotek-tekstow o
niewielkim zasiggu komunikacyjnym, wyrostych z konfliktow jednostek w okreslone;j
(sgsiedzkiej, rodzinnej, lokalnej, zaktadowej czy rowiesniczej) grupie, a wiec o znaczeniu

spotecznym mato istotnym®'.

Jak zostalo przedstawione powyzej, pierwsze prace folklorystyczne poswigcone
legendzie miejskiej opisywaly gatunek za pomocg takich terminow jak: plotka, pogloska,
sensacja itp. Nie ma jednak watpliwosci, iz stanowity one punkt wyjscia do pdzniejszych
opracowan i podejmowanych prob usystematyzowania wspomnianych poj¢¢. Starano si¢ tym
samym odpowiedzie¢ na pytanie, czym owe narracje w rzeczywistosci sg, co je rozrdznia i
czy termin, jakim jest legenda miejska, mozna rozpatrywaé jako oddzielny gatunek szerzej

skategoryzowanych narracji spotecznych.

7 Ibidem.

8 Mozna tu przywolaé chociazby taki artykut jak: D. Simonides, Wspétczesna slgska proza ludowa, ,,Zeszyty
Naukowe Wyzszej Szkoty Pedagogicznej w Opolu”, nr 25, 1969.

% Jedna z publikacji po$wigconych temu tematowi to: J. Hajduk-Nijakowska, Opowies¢ wspomnieniowa w
zapisach Lucjana Malinowskiego, ,,Zeszyty Naukowe Wyzszej Szkoty Pedagogicznej w Opolu” 1975.

% D. Czubala, M. Czubalina, Podania i opowiesci z Zaglebia Dgbrowskiego. Sto lat temu i dzisiaj, Katowice
1984.

¢ Ibidem, s. 83.
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Aby odpowiedzie¢ na powyzsze pytanie, nalezy scharakteryzowa¢ podstawowe

koncepcje legendy miejskiej, w tym ujecia semiotyczne i mityczne.

1.2. Legendy miejskie w ujeciu semiotycznym

Mimo iz trudno wyobrazi¢ sobie podjecie jakichkolwiek badan bez odwotania si¢
uprzednio do ogolnej teorii znakow, to odbiorca tej pracy moze mie¢ watpliwosci, czy w
badaniach chinskich narracji spotecznych, czy bardziej szczegdtowo - legend miejskich i
teorii spiskowych, zasadne jest odwotywanie si¢ do podstaw semiotyki. Jednak ze wzgledu na
odmienny system jezykowy mieszkancoéw Panstwa Srodka, warto odwota¢ si¢ do jezykowej,
a takze kulturowe;j teorii znaku oraz samego tekstu.

Legendy miejskie czgsto definiowane sg jako wspoiczesne legendy (contemporary
legend) w ujeciu takich badaczy jak Gillian Bennett, Paul Smith czy John David Allison
Widdowson, Contemporary Legend. A Reader (1996), a takze lan Brodie i Paul Atkinson,
Contemporary Legend (2019) badz jako wspotczesne mity (modern myths), a takze narracje
wernakularne (vernacular narratives), np. Marcin Napiorkowski, Mitologia wspoiczesna
(2018). W przywolanych opracowaniach przedstawiono proby sklasyfikowania legend
miejskich jako jednych z bardziej popularnych form narracyjnych lub wskazania ich
przynaleznosci do szerszej grupy tekstow, jakimi sg narracje wernakularne. I o ile intencja
pracy nie jest odpowiedz na pytanie, do ktorej z tych grup legendy miejskie nalezg, a takze
czy zjawisko to mozna uznaé rzeczywiscie za odrgbny gatunek wypowiedzi — gatunek
folkloru, to konieczne jest przyjecie takiej definicji legendy miejskiej czy omawianego w tej
pracy zbioru narracji , ktéora pozwoli na wyjasnienie czytelnikowi, czym owe narracje s3. Z
tego tez wzgledu zasadnym zdaje si¢ rozpoczecie rozwazan od tekstu 1 jego specyfiki, do
czego postuzy nam m.in. kulturowa teoria znaku szkoty tartusko-moskiewskie;j.

Klasyczny model komunikacji stworzony przez Romana Jakobsona zaktada, iz celem
komunikacji jest przekazywanie informacji za posrednictwem wspolnego jezyka dla nadawcy
i odbiorcy®. Zgodnie z modelem sytuacji komunikacyjnej to nadawca, a wiec osoba nadajaca
komunikat, kieruje do odbiorcy, np. rozméwcy lub stuchacza, znaczacy komunikat, czyli
przekaz dostosowany do danego kontekstu (elementy rzeczywistos$ci pozajezykowej), ktory
jest dodatkowo przesytany we wspolnym dla nich kodzie za posrednictwem pewnego kanatu

fizycznego. Model ten zostal jednak skrytykowany przez Jurija Lotmana, rosyjskiego

62 R. Jakobson, Poetyka w $wietle jezykoznawstwa, tt. K. Pomorska, ,,Pami¢tnik Literacki: czasopismo kwartalne
poswiecone historii i krytyce literatury polskiej”, 51/2, s. 434-435.
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semiotyka kultury oraz przedstawiciela szkoty tartusko-moskiewskiej. Lotman uznal, iz
wczesniej wspomniany model Jakobsona idealizuje przeptyw komunikatu, gdyz zaklada
postugiwanie si¢ tym samym systemem znakéw (kodem) przez nadawce, jak i odbiorce.
Schemat ten zaktada, iz celem przeptywu komunikatu jest adekwatnos¢, a powstalte podczas
procesu usterki sg przeszkodami wynikajacymi z przyczyn technicznych, ktdére mozna
pomina¢. Jak twierdzi rosyjski teoretyk, mys$leniem zyczeniowym jest takze zatozenie, ze
nadawca 1 odbiorca beda posiadali podobng, jesli nie jednakowsg, pojemno$¢ pamigci.
Wprawdzie postugiwanie si¢ tym samym kodem oraz posiadanie podobnego zasobu
pamieciowego przyczyni si¢ do przekazaniu 1 odbioru zrozumiatego komunikatu, to jednak
jego warto$¢ bedzie znikoma, a same informacje ograniczone.

Wedlug Lotmana za ,normalng”®

sytuacj¢ mozna uzna¢ t¢, w ktérej wystepuje
niezgodno$¢ kodow, a dopiero ich zgodno$é bedzie stanowita o ich wyjatkowosci®. Za
przyktad moze postuzy¢, wystepujacy takze w legendach miejskich, wymiar czasu, w ktorym
dany komunikat jest przedstawiany. Legendy miejskie, jak zostalo wspomniane,
charakteryzuja si¢ m.in. istnieniem w wielu wersjach w czasie 1 przestrzeni, a wigc historia
przekazywana przez nadawce, nawet jesli nie jest on pierwszym w ciggu transmisji, rézni si¢
od historii odbiorcy, co jest z kolei bezpos$rednio zwigzane z pojawianiem si¢ roznic w ich
odbiorze pamigciowym, a takze, analogicznie, w samym kodzie. Trzeba zatem zalozy¢, iz
mimo ze legendy miejskie sg jednoczesnie przedstawiane i odbierane podczas aktu mowy, to
przestrzenie znaczeniowe nadawcy i1 odbiorcy sa zazwyczaj odmienne. Model Jakobsona

zaktada natomiast tozsamo$¢ kodow, ,,nadawca 1 odbiorca catkowicie ze sobg identyczni beda

sie dobrze porozumiewali, ale nie bedg mieli sobie nic do powiedzenia”®. Wedtug f.otmana

8 Pojecie ,,normalno$ci” pojawia si¢ u Lotmana juz przy rozwazaniach istoty czlowieczenstwa. Wedtug
semiotyka kultury, aby zrozumie¢ t¢ istotg, nalezy rozwazy¢ najpierw zachowania stadne oraz te, ktore sa
genetycznie dziedziczone, nieklasyfikujace si¢ ani do zachowan indywidualnych ani zbiorowych. Jak spostrzega
autor, wszystko, co odbiega od zachowania uksztaltowanego przez powszechne normy spoteczne, nie istnieje
pod wzgledem znakowym, gdyz odmienno$¢ notowano m.in. u oséb niepetnosprawnych, czy chorych, ktorzy
byli wykluczani ze zbiorowosci, a co za tym idzie, nie istnieli w §wiadomosci zbiorowej. Nastepnie nalezaloby
uzna¢ t¢ nietypowos$¢ jako mozliwe naruszenie zachowania spolecznie przyjetego, tj. ,,normalnego” i
sklasyfikowanie go jako wykroczenie, czy tez zbrodnie. W ten sposéb mamy do czynienia z dwoma mozliwymi
typami zachowan: zachowaniem indywidualnym (anomalnym) oraz zachowaniem kolektywnym (normalnym).
Wedhug Lotmana, dopiero po zaakceptowaniu powyzszej analizy mozna rozwaza¢ zachowanie indywidualne
jako norme¢ zachowania spolecznie respektowanego. Zachowanie kolektywne za$ begdzie stanowito aksjologiczny
punkt odniesienia dla zachowania jednostki. Akceptacja powyzszych zatozen bedzie stanowi¢ o powstaniu
systemu, w ktorym oba, opisane powyzej, typy zachowan beda stanowity dla siebie niezbgdny kontrast, a tym
samym beda si¢ realizowac jako integralne aspekty catosci.

6 J. Lotman, Mdzg — tekst — kultura — sztuczny intelekt, tt. B. Zylko, ,,Przekazy i Opinie”, 1-2, 1985, s. 8-10 oraz
J. Lotman, Kultura i eksplozja, tt. B. Zyiko, Warszawa, 1999, s. 32.

6 J. Lotman, Kultura i eksplozja, tt. B. Zytko, Warszawa, 1999, s. 32.
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systemy znakéw uzyte w przekazywanym komunikacie musza by¢ ,,wystarczajaco bliskie,

9966

aby przektad byl mozliwy, ale na tyle odlegte, aby nie byt trywialny

Komunikacja jezykowa rysuje sie jako napiete przeciecie si¢ adekwatnych i
nieadekwatnych aktow jezykowych. Co wigcej, niezrozumienie (rozmowa w niezupetnie
identycznych jezykach) jawi si¢ jako podobnie warto§ciowy mechanizm znaczeniowy, co
i rozumienie. [...] Sytuacja, kiedy w roli minimalnej jednostki generujacej sens wystepuje
nie jeden jezyk, lecz dwa, pociaga za sobg rozliczne konsekwencje. Sama natura aktu
intelektualnego moze zosta¢ opisana w terminach przektadu, okreslenie za$ znaczenia —
jako przektadu z jednego jezyka na drugi, przy czym pozajezykowa rzeczywistosC jest

rowniez pojmowana jako pewien jezyk®’.

Komunikat zatem zyskuje na dodatkowym znaczeniu w momencie zderzenia si¢ co
najmniej dwoch roéznych jezykow, co skutkuje tworcza transformacja tekstu, ktérg Lotman

nazywa ,,przekladem nietrywialnym” lub tez ,,nietrywialng przemiang znaczenia”®.

Z chwila, gdy teksty zewnetrznego jezyka zostaja wciggnigte w obszar kultury, nastgpuje
eksplozja. [...] Eksplozje mozna zinterpretowaé jako moment zderzenia obcych sobie
jezykow: przyswajajacego 1 przyswajanego. Powstaje przestrzen wybuchu — wigzka

nieprzewidywalnos$ci®.

Nalezy zwroci¢ jednak uwage, iz do owej eksplozji wymagane jest zestawienie réznych
od siebie jezykow, ktére jednak pozostang we wspolnej korelacji, a ich réznorodno$¢ nie
doprowadzi do braku zrozumienia, lecz pozadanej fuzji, dzigki ktorej pierwotny tekst ulegnie
tworczej transformacji. Tekst generuje bowiem sens istniejacy jeszcze przed tekstem
komunikatu, jednak to wlasnie w nim zostaje urzeczywistniony. Mozna zatem przyja¢, iz sam
tekst jest tylko zewnetrzng forma komunikatu, a w procesie jego tworczej transformacji sens
moze zosta¢ dodatkowo naddany. Idac tym tropem, tatwo mozna zauwazy¢, iz podobnie
zachowujg si¢ w obiegu narracje spoteczne, jakimi sg legendy miejskie czy teorie spiskowe.
Ich migracja, rozprzestrzenianie si¢ na réoznych obszarach kulturowych skutkuje ,,eksplozja

9970

przyswajajacego 1 przyswajanego Sens istnieje jeszcze poza treScig, a ta ulega

transformacji  w zetknieciu z roéznymi jezykami oraz czynnikami kulturowymi,

% J. Lotman, Mozg — tekst — kultura — sztuczny intelekt, tt. B. Zylko, ,,Przekazy i Opinie”, 1-2, 1985, s. 10.
%7J. Lotman, Kultura i eksplozja, tt. B. Zyltko, Warszawa, 1999, s. 34.

68 J. Lotman, Mozg — tekst — kultura — sztuczny intelekt, tt. B. Zylko, ,,Przekazy i Opinie”, 1-2, 1985, s. 9-10.
% J. Lotman, Kultura i eksplozja, tt. B. Zytko, Warszawa, 1999, s. 186.

" Ibidem.
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warunkujacymi przyswojenie tekstu kultury w danym $rodowisku spotecznym, zaréwno w
obiegu ustnym jak i internetowym.

Warte jest takze odnotowania, iz zgodnie z zalozeniami teorii aktow mowy funkcja
jezyka jest nie tylko przekazywanie informacji, ale takze tworzenie faktow spotecznych. I tak,
w roku 1962 brytyjski jezykoznawca oraz filozof jezyka John Langshaw Austin opublikowat
swoja fundamentalng prac¢ poruszajacg problematyke aktow mowy, How to Do Things with
Words™. Wyrozniona przez Austina podstawowa kategoria wspotczesnej filozofii jezyka -akty
mowy, czyli uzycie wypowiedzenia przez konkretnego uzytkownika jezyka w konkretnej
sytuacji z okre$long intencja mowigcego, zostala przez niego podzielona na dwa akty:
stwierdzenia (konstatacje) - dajace si¢ podda¢ kwalifikacji prawdziwosci, oraz akty
wykonawcze (performatywne) - nie podlegajace kryterium prawdziwosci, lecz tworzace

pewne fakty w rzeczywistosci.

Poza pytaniem - ktére bardzo usilnie badano w przesztosci - co znaczy dana wypowiedz,
istnieje rozne od niego pytanie o to, jaka jest, by tak rzec, moc danej wypowiedzi.
Mozemy mie¢ zupelng jasno$¢, co znaczy wypowiedz ,,Zamknij drzwi”, ale ciagle
zupehie niejasna moze by¢ dalsza sprawa, czy mianowicie, wypowiedziana w pewnym
czasie, wypowiedz ta byla rozkazem, usilng prosba, czy jeszcze czym$ innym. [...]
potrzebujemy nowej doktryny dotyczacej wszystkich mozliwych mocy wypowiedzi

[...]7%

Postugujac si¢ z kolei typem funkcji (intencji) wypowiedzi zaproponowanym przez
Renat¢ Grzegorczykowa, polska jezykoznawczyni¢, mozna rozrdznic te, ktore niosg ze soba
przekaz informacyjny, jak i te, ktoére charakteryzuja si¢ celami pozainformacyjnymi i to
wlasnie one bedg mnie dalej interesowac. Posrod nich Grzegorczykowa wymienia te o funkcji
sprawczej - na mocy wiary (ludowe rytuatly, np. klgtwa) oraz na mocy konwencji spotecznej
(,,obiecuje”, ,,dzigkuje”); funkcji naklaniajacej (impresywnej) - w celu wywotania dziatan
(pytania i1 dyrektywy) oraz w celu wplywania na stan mentalny odbiorcy (dziatanie na
swiadomos$¢ - perswazja oraz dziatanie bez $wiadomos$ci odbiorcy - manipulacja); funkcji
ekspresywnej - wyraz emocji woli i1 sagdow; funkcji kreatywnej (tworzenie dzieta, sztuki,

tworzenie wizji $wiata)”. Nalezatoby zatem, za Danutg Kepa-Figurg, zada¢ pytanie, ,,[...] czy

"], L. Austin, How to Do Things with Words, Oxford 1962.

2 Ibidem, s. 333.

” R. Grzegorczykowa, Problem funkcji jezyka i tekstu w swietle teorii aktéw mowy, ,,Jezyk a Kultura”, t. 4, red.
J. Bartminski i R. Grzegorczykowa, Wroctaw 1991, s. 23.
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moc sprawcza, czyli performatywna, maja jedynie takie wypowiedzi, jak akty sakralne oraz
akty magii ludowej, ktore czynig to na mocy wiary, oraz obietnice i akty prawne, przeprosiny,
ktére czyniag to na mocy umowy spolecznej? A moze kazdy typ illokucji ma moc
sprawczg”’4?

Jak wykazuje Ke¢pa-Figura w swoim artykule Co czyni wypowiedzi pelnigce funkcje
sprawczq? ,,performatywnos$¢ uznana za mozliwy wymiar kazdego rodzaju wypowiedzi jest
tez wymiarem kazdego aktu illokucyjnego. By¢ moze o performatywnos$ci wypowiedzi
mozemy mowi¢ nie tylko wtedy, gdy nadawca ja zaktada, lecz takze wtedy, gdy cho¢ jej nie

”3, Mozna zatem przyjaé, ze

zaklada, jest ona konsekwencja aktu illokucyjnego
performatywno$¢ bedzie si¢ przejawiata w kazdym typie wypowiedzi, jednak to z kolei zalezy
od intencji informacyjnej wykazanej w owej wypowiedzi. Bedzie si¢ ona wigzala z probg
wykreowania u odbiorcy przekonania co do pewnosci prawdziwosci tego stwierdzenia oraz
nastawienia emocjonalnego. Jak dalej argumentuje Kepa-Figura, intencj¢ informacyjng bedzie
wykazywac¢ taka wypowiedz, ktdra zostanie uznana przez odbiorce za prawdziwa. Musza do
tego zosta¢ spetnione takie warunki jak: pewnos$¢ tej informacji oraz kompetencje mowigcego
1, co istotne, aby wypowiedzi te, pelnigce funkcj¢ informacyjng, bytly skuteczne, musza
»Sprawia¢ wrazenie”, ze przekazuja prawdeg, co rowniez jest charakterystyczne dla
omawianych w pracy legendach miejskich’.

Kepa-Figura zwraca takze uwage na intencje ekspresywna wypowiedzi, ktéra moze si¢
przejawia¢ w sposob bezposredni w wypowiedzi, tj. bedzie informowac o istnieniu emocji lub
bedzie zawieraé ocen¢ rzeczywistosci w sferze presupozycji pragmatycznych i
semantycznych. Co wigcej, intencja ekspresywna bedzie ze soba niosta takze akceptacje
opinii, okreslony sposdb widzenia nadawcy, jak i transfer wyrazanych emocji z nadawcy na
odbiorce, co wigze si¢ performatywnych charakterem tejze wypowiedzi’’.

»dprawczos¢ poszczegdlnych typow illokucji (wyrazonych za sprawa wypowiedzi
stuzacych poinformowaniu, ekspresji czy naklonieniu) wigze si¢ zatem ze zmiang
rzeczywisto$ci wewnetrznej lub zewnetrznej””. Przygladajac sie konstrukcji legendy
miejskiej, a dokladniej ramom modalnym tejze formy narracyjnej i takim wypetnieniom
inicjalnym jak: ,, Kolezanka mojego kolegi mowita mi ostatnio, ze...”, ,,wszyscy pamig¢taja,

2

jak...”, ,to naprawde si¢ zdarzyto...”, mozna stwierdzi¢, iz dzigki nim forma ta jest

™ D. Kepa-Figura, Co czyni wypowiedzi petnigce funkcje sprawczq?, ,,Prace Jezykoznawcze”, t. 14,2012, s. 125.
5 Ibidem, s. 126.

76 Par. ibidem, s. 127.

77 Par. ibidem, s. 127.

® Ibidem, s. 128-129.
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jednoptaszczyznowa, zawiera si¢ w niej zard6wno intencja informacyjna, jak i ekspresyjna, co
przektada si¢ na wywarcie na odbiorcy wrazenia prawdziwosci opowiadanej historii,
angazujac emocje typu legk, strach czy tez ciekawos¢. ,,.Swoista topika eksordialna legendy
miejskiej ustanawia zatem punkt nadawczo-odbiorczy, uwierzytelniajagc opowiadang histori¢
poprzez odwolania do instytucji nie-obecnego autora, ktérym jest bliski bliskiego osoby
wypowiadajgcej””.

Nie bez przyczyny kultowa legenda miejska o ,,znikajagcym autostopowiczu” wystepuje
niemal w kazdym kregu kulturowym, czy to wschodnim, czy zachodnim. Jej uniwersalnos$¢
oraz powtarzalne cechy, takie jak pojawienie si¢ elementu nadprzyrodzonego - ducha,
samotny powrodt p6zng pora do domu, sg charakterystyczne dla wigkszosci kultur, w ktorych
wczesniej wystepowaty lub byly kultywowane tradycyjne opowiesci o bigkajacych sie
duszach os6b zmartych. To wtasnie moment totmanowskiej ,,eksplozji” pozwolit narracji na
rozprzestrzenienie si¢, dzigki czemu mogla nabywa¢ nowych znaczen w zaleznosci od
miejsca, w ktorym wystapita. Migracja legend miejskich, ich przyswajanie oraz zakorzenianie
si¢ w danej kulturze jest uwarunkowane nie tylko poprzez projekcje¢ naszych pragnien,
frustracji i lekow, ale takze przez kondensacje pamieci kulturowej. Jak pisze Lotman: ,, Tekst
posiada zdolno$¢ do zachowywania pamigci o swoich wezesniejszych kontekstach”™. Pamig¢
ta pozwala tekstom na stworzenie swojej wlasnej przestrzeni semantycznej, dzigki ktorej
podejmuja relacje z pamiegcig kulturowa. Jednak szersza perspektywa teorii pamigci, pamigci

kulturowej, a takze memory studies, zajmg si¢ w dalszej czesci pracy.

1.3. Legendy miejskie jako mity

Przyjmujac, Ze legenda miejska jest forma narracji, a zarazem tekstem kultury,
wystepujacym niemal w kazdym kregu kulturowym, za$ jej glownymi no$nikami jest jezyk
oraz pami¢¢ kulturowa, to w kolejnym etapie nalezaloby rozpatrze¢ to zjawisko w
perspektywie genologicznej. Jak wczesniej juz zostalo wspomniane, legendy miejskie czesto
interpretuje si¢ jako wspolczesne mity badz legendy. Jednak, aby blizej przyjrze¢ si¢ temu

rozrdznieniu, nalezaloby najpierw rozwazy¢, czym jest mit i legenda.

" K. Szalewska, Legenda miejska (urban legend) w perspektywie literaturoznawczej. Kilka uwag
metodologicznych, ,,Literatura Ludowa”‘, nr 4-5, Wroctaw 2014, s. 59-68.
% J. Lotman, Uniwersum umystu, tt. B. Zylko, Gdansk 2008, s. 77.
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1.3.1. Mit w ujeciu literaturoznawczym

Mit w ujeciu literaturoznawczym w jego najprostszej] postaci, jest anonimowym
opowiadaniem o postaciach nadprzyrodzonych, ktore dziataja wbrew jakimkolwiek zasadom
prawdopodobienstwa, a czas 1 akcja narracji nie s3 w zaden sposob osadzone w historii. Jest
ponadto gotowa formg narracyjng, posiadajaca ustalony sens i mimo iz nie stanowi odrgbnego
gatunku literackiego, to moze zaistnie¢ w dowolnym rodzaju literackim. Narracja ta bedzie
si¢ takze wywodzi¢ z tradycji ustnej, ktora zostaje nastepnie spisana, rozpowszechniana i
przetwarzana przez roznych autoréw, gdzie dopiero odniesienie do catosci mitologii, tj.
pewnego zbioru pozostatych form narracyjnych, pozwoli na zrozumiaty odbidr tejze formy®'.
Do popularyzacji literackiej definicji mitu przyczynit si¢ francuski filolog oraz autor hipotezy
o trzech funkcjach klas spotecznych - Georges Dumézil. W swoich wczesnych koncepcjach,
badacz wigzal mit z cyklem obrzedowym, jednoczesnie traktujac jako manifestacje obaw i
tesknot cztowieka. Jednak w pozniejszych swoich badaniach, dotyczacych mitologii ludow
indoeuropejskich, Dumézil przedstawit nowa tez¢ o ,,ideologii trojfunkcyjne;”, w ktorej mitu
nie nalezato traktowac jako zjawiska historycznego, ale jako strukturg i wzor spoteczny. Jak
stusznie zauwazyt Algirdas Julien Greimas w swojej ksiazce O bogach i ludziach. Studia o
mitologii litewskiej, z koncepcji Dumézila mozna wysnu¢ wnioski, iz postaci mityczne nie sg
jedynie produktami ludzkiej wyobrazni, lecz przede wszystkim symbolicznymi $rodkami
wyjasniania porzadku rzeczywistos$ci; mys$lenie mityczne nie funkcjonuje w sposob
przypadkowy, lecz organizowane jest poprzez system aktywnosci i funkcji uktadu boskiego;

mitologia wyraza ideologie polityczng danego spoteczenstwa™.

1.3.2. Mit w ujeciu etnoreligijnym

Literaturoznawcza definicja nie przedstawia mitu jako ,,§wietej opowiesci’”’; mit w takim
ujeciu pozostaje tekstem kultury, ktory nie posiada charakteru religijnego, a co najwyzej
poetycki, artystyczny, co w wypadku legend miejskich zdaje si¢ nie mie¢ zastosowania, gdyz
trudno dostrzec w nich dbato$¢ o forme¢ przekazu. Bardziej liczy si¢ tre$¢ i perswazja niz styl

wypowiedzi. Sytuacja wyglada nieco inaczej, gdy przyjrzymy si¢ etnoreligijnej definicji mitu.

8! M. Klik, Teorie mitu. Wspoiczesne literaturoznawstwo francuskie (1969-2010), Warszawa 2016.
82 A. Greimas, O bogach i ludziach. Studia o mitologii litewskiej, tt. B. Marszalik, Kety 2007, s. 28.
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Mit opowiada histori¢ $wigta, opisuje wydarzenie, ktére miato miejsce w okresie
wyjsciowym, legendarnym czasie ,,poczatkow”. Inaczej mowic: mit opowiada, w jaki
sposob za sprawa Istot Nadnaturalnych, zaistniata nasza rzeczywistos¢; badz
rzeczywisto$¢ globalna — Kosmos, badz tylko pewien jego fragment: wyspa, gatunek
rosliny, ludzkie zachowania, instytucja. Tak wiec zawsze jest to opowies¢ o ,,stworzeniu”,
relacja o tym, jak co$ powstato, zaczeto by¢. Mit mowi tylko o tym, co wydarzylto sig¢
faktycznie, o tym co przejawilo si¢ w sposoéb wyrazny. [...] W sumie mity opisuja
réznorodne 1 czasem dramatyczne wtargnigcie sfery ,,sacrum” (lub ,,nad-naturalno$ci”) w
obreb Swiata. To na tym wtargnieciu ufundowany jest Swiat i wlasnie za jego sprawa jest

on taki, jakim go dzisiaj widzimy*.

W tym przypadku, odwotujac si¢ do koncepcji mitu zaproponowanej przez
rumunskiego historyka religii - Micrei Eliadego, mit stanowi opowiadanie, przywolujace
histori¢ sakralng, prawydarzenie, ktére dokonalo si¢ na poczatku czasu (illud tempus). W tych
kategoriach mit bedzie postrzegany jako opowies¢ o poczatkach czasu obwieszczajaca
zaistnienie nowej sytuacji kosmicznej, w ktorej sam mit bedzie posiada¢ charakter
symboliczny. Eliade odwotywat si¢ przede wszystkim do metody fenomenologicznej opisu
struktur religijnych, tj. morfologii $§wigtosci, oraz do metody historyczno-porownawczej,
wskazujac tym samym na dialektyke sacrum i profanum. W ujeciu fenomenologicznym za
podstawowy aspekt $wigtosci uznat przejawianie si¢ jej w hierofaniach, tzn. istnienie jako
swietych miejsc, czasu, rzeczy czy osob, gdzie za samg hierofani¢ lub jej manifestacj¢ mozna
uzna¢ symbol, ktory stanowi objawienie sacrum®. W koncepcji Eliadego mit jest symbolem
bedacym podstawowym narzedziem poznawczym, odwolujacym si¢ do illud tempus, i
pozwalajacym na przejawianie oraz odradzanie sacrum w zyciu. Tym samym nadrzedng
funkcja mitu w kategoriach Eliadego jest objasnianie $wiata, co zdaje si¢ by¢ bliskie takze
wspotczesnej legendzie miejskiej.

Podobna funkcj¢ mitu mozna znalez¢ w badaniach polskiego antropologa oraz
religioznawcy, Bronistawa Malinowskiego, propagatora teorii funkcjonalistycznej, ktory
wprowadzil odmienny od dotychczasowego styl badan w terenie, charakteryzujacy si¢
dlugotrwatym i doglebnym zapoznawaniem si¢ z badang spoteczno$cig (metoda obserwacji
uczestniczacej). Malinowski w swoich rozwazaniach poréwnuje rol¢ mitu w spotecznosciach
pierwotnych do znaczenia Biblii dla spolecznos$ci chrzescijanskich i tak mit, ,,[...] podobnie

jak nasza opowies¢ sakralna zyje w naszym rytuale, w naszej moralnosci, jak rzadzi nasza

8 M. Klik, Teorie mitu. Wspoiczesne literaturoznawstwo francuskie (1969-2010), Warszawa 2016, s. 75.
8 M. Eliade, Mity, sny i misteria, tt. K. Kocjan, Warszawa 1999, s.27.
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wiarg 1 kontroluje nasze postepowanie, takg samg albo jeszcze wigksza role petni mit wobec

cztowieka dzikiego™®

. Malinowski przyjat zatozenie, iz istnieje silna wig¢z pomiedzy stowem,
mitem, Swigtg przypowiescig plemienng a samymi aktami rytualnymi, uczynkami moralnymi,
organizacja spoteczng 1 dziataniami praktycznymi cztonkéw plemienia. Mit w kulturze
pierwotnej jest pragmatycznym dokumentem pierwotnej wiary i madro$ci moralnej, wyraza,
wzbogaca 1 kodyfikuje wierzenia, chroni i wzmacnia moralno$¢, gwarantuje skuteczno$é
rytuatu oraz zawiera reguly praktyczne, ktorymi cztowiek powinien si¢ kierowacé*®. Wedtug
badacza, mit jest ponadto komentarzem dostarczajagcym dodatkowych informacji oraz swego
rodzaju unikalng karta gwarancyjna oraz praktycznym wyznacznikiem dzialan, z ktorymi jest
powiazany. Zaczyna funkcjonowaé dopiero, gdy rytual, ceremonia Ilub zasada
spoleczna/moralna wymagaja uzasadnienia, poswiadczenia ich dawnos$ci, prawdziwosci i
swietosci. W zwigzku z powyzszym konieczne jest badanie narracji w kontek$cie zycia
spotecznego oraz kulturalnego, a nie rozpatrywanie ich tylko na poziomie samego tekstu,
mimo iz mit posiada takze aspekt literacki, zawiera w sobie bowiem zarodki przysziej epiki.
Mit materializuje si¢ w fakcie kulturowym, w ktérym urzeczywistnia si¢ przyczyna
okreslonej zasady moralnej. Malinowski, analizujgc mity Trobriandczykow, podczas swoich
badan terenowych zauwazyl, iz odtworzenie procesOw historycznych, np. przy interpretacji
tzw. mitéw historycznych, wymaga sformutowania wielu hipotez pomocniczych, ktore nalezy
traktowac jako arbitralne mozliwosci. Odtworzenie historii zawartych w dawnych przekazach
jest bowiem zabiegiem bezuzytecznym dla konstruowania odnoszacej si¢ do nich teorii
socjologicznej. Przeszto$¢ zapisana w mitach sluzy tuszowaniu sprzeczno$ci wywotanych
wydarzeniami historycznymi, a nie doktadnemu rejestrowaniu tych wydarzen. Historyczna
analiza mitow wykazuje, ze mit jako cato$¢ nie moze stanowié trzezwego i beznamigtnego
opisu dziejow. Jest on zawsze tworzony ad hoc po to, aby petnic¢ okreslong funkcj¢ spoteczna,
gloryfikowaé¢ grupe lub usprawiedliwia¢ anormalny stan. Najwazniejsza cechg mitu, w
odczuciu Malinowskiego, jest nie wyjasnianie, a dawanie gwarancji, nie zaspokajanie
ciekawos$ci, a budzenie zaufania, nie snucie niestworzonych historii, ale utrwalanie watku
niezaleznego od wspotczesnych wydarzen, $wiadczenie o prawdziwosci minionej, zawsze
obecnej, zywej rzeczywistosci®’. Co ciekawe, autor zwrdcit takze uwage, iz nauka o micie w

wyzej rozwinig¢tych kulturach, takich jak np. Indie, Japonia czy Chiny, musi by¢ inspirowana

85 B. Malinowski, Szkice z teorii kultury, th. T. Swiecka, Warszawa 1958, s. 475.

% Na podstawie B. Malinowski, Mit w psychice czlowieka pierwotnego, tegoz, Dzieta, tt. B. Le$, D.
Praszatowicz, t. VII, Warszawa 1990.

%7 Ibidem.

36



przez badania poréwnawcze folkloru ludow pierwotnych®. Kultura cywilizowana moze
bowiem dostarczy¢ uzupetnienia i wyjasnienia dla mitologii pierwotnych.

Z kolei dla Aleksandra Gieysztora, ,,mit oznacza narracj¢ o bostwach 1 istotach
nadprzyrodzonych, przekazywang przez ludy, wspolnoty etniczne, plemiona i rody po to, aby
uja¢ w niej sens $wiata oraz ludzi w ich doswiadczeniach zbiorowych i indywidualnych™®.

Jednak mimo niepodwazalnego wktadu naukowego w poczatki badan nad mitem w
takich dziedzinach jak etnologia czy religia, koncepcje Mircea Eliadego oraz pozostatych
religioznawcoéw, zostaly poddane krytyce przez wielu historykow, jak i1 antropologow.
Zakwestionowany zostat gtéwnie poglad, w ktorym stwierdza si¢ historyczny aspekt mitu, iz
jest on narracja opowiadajaca o czasach przesztych, przekazywang z pokolenia na pokolenie.
Mit bowiem, wedtug krytykow, jest takze forma wspotczesng, swiecka, ktora moze stanowic
odzwierciedlenie lub odpowiedz na biezaca sytuacje¢ polityczng, gospodarcza lub spoteczng
wspolczesnego spoleczenstwa™, co takze przystaje do wspotczesnych legend miejskich i ich
spotecznej roli

Powyzsza interpretacje mitu proponowali juz socjolodzy, w tym m.in. francuski
socjolog i filozof, Emile Durkheim, dla ktérego narracja ta to przede wszystkim opowiadanie
z wystepujacym w fabule czynnikiem nadprzyrodzonym, np. istotami nadprzyrodzonymi,
pelnigce w spoleczenstwie okreslone funkcje. Mozna zatem przyjaé, iz zgodnie z definicja

socjologiczna, ze:

[...] mity sa zespotami wyobrazeniowymi istniejacymi zarowno w spoteczenstwach
pierwotnych, jak i wspolczesnych, odzwierciedlajacymi w sposob symboliczny pewna
wspolng dla grupy koncepcje rzeczywistosci i bedacymi zarazem przedmiotem fascynacji
dla cztonkow tej grupy lub tez przejawami dominujacej ideologii znieksztatcajacej odbior

rzeczywistosci’'.
1.3.3. Mit w ujeciu strukturalistycznym
Odmiennie od powyzszych koncepcji definiowal mit francuski antropolog, tworca

strukturalizmu, Claude Lévi-Strauss. W mysli antropologicznej tego badacza, bazujacej na

teoriach jezykoznawstwa strukturalnego, podstawowym zalozeniem jest korelacja miedzy

8 Ibidem.

¥ A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa 2006, s. 24.

% M. Klik, Teorie mitu. Wspdiczesne literaturoznawstwo francuskie (1969-2010), Warszawa 2016, s. 76.
! Ibidem, s. 14.
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mitem a jezykiem. Mit, wedtug Lévi-Straussa, stanowi bowiem nieroztaczng czg$¢ jezyka. W
swoim tekscie Struktura mitow wysnuwa hipoteze, iz ,,mit moze rownoczes$nie naleze¢ do
dziedziny parole (i by¢ analizowany jako taki) 1 do dziedziny langue (w ktoérej jest on
sformutowany), okazujac przy tym — na trzeciej ptaszczyznie — t¢ samg wlasciwosc

9992

przedmiotu absolutnego’”. Dalej wskazuje trzy wstgpne wnioski dotyczace mitu:

1) jezeli mity maja pewne znaczenie, nie moze ono by¢ uzaleznione od wyizolowanych
elementow wchodzacych w ich sklad, ale od sposobu polgczenia tych elementow; 2) mit
nalezy do porzadku mowy [langage], stanowi jej integralng cze$¢, ale mowa, ktora sie mit
po stuguje, przejawia specyficzne wlasciwosci; 3) wlasciwosci tych mozna szukaé tylko
powyzej zwyklej plaszczyzny ekspresji jezykowej; inaczej mowiac, maja one naturg

bardziej ztozong niz te, ktore spotyka sie w ekspresji jezykowej jakiegokolwiek typu®.

Zostalo zatem przyjete, w my$l koncepcji Lévi-Straussa, iz mit z jednej strony stanowi
rodzaj mowy, a co za tym idzie, nie moze si¢ obej$¢ bez jezyka, jednak z drugiej strony, jezyk
nie jest jego fundamentem, gdyz: ,,mit zachowuje swa warto$¢ mitu nawet przy najgorszym
ttumaczeniu. [...] Substancja mitu nie tkwi ani w stylu, ani w sposobie narracji, ani w sktadni,
lecz w historii, ktérg si¢ tam opowiada. Mit jest mowa; ale jest to mowa, ktora porusza si¢ na
bardzo wysokim poziomie i gdzie znaczenie odrywa si¢ [...] od podstawy jezykowej, po
ktorej poczatkowo sie toczy™*.

Lévi-Strauss rozpatruje mitologi¢ jako ideologig, rodzaj swiatopogladu, forme ,,filozofii
kultury”, ktéra wyraza podstawowe paradoksy systemoOw spolecznych, przechodzacych od
stanu natury do stanu kultury, stanowigc tym samym prébe ich interpretacji, co pozwala na
powstanie pelnego obrazu rzeczywistosci®”. W Strukturze mitéw autor stawia pytanie, jesli
tre$¢ mitu jest zupeknie przypadkowa, to jak mozna zrozumie¢ fakt, iz w réznych miejscach
na $wiecie mity sg tak podobne do siebie’®? Blad badawczy, popeliany przez 6wczesnych
etnologow, wynikal z proby zrozumienia konieczno$ci taczenia znaczenia z dzwigkiem.
Zdaniem Lévi-Straussa te same dzwieki mozna odnalez¢ w wielu jezykach, jednak sga one
skorelowane z odmiennymi znaczeniami. Mit bowiem istnieje jednoczes$nie w jezyku, jak i

poza nim. Jezyk mozna usytuowa¢ w dziedzinie czasu odwracalnego, za§ sama mowa (mowa

%2 C. Lévi-Strauss, Struktura mitéw, tt. W. Kwiatkowski, ,,Pamietnik literacki”, 59/4, 1968, s. 247.

% Ibidem.

% C. Lévi-Strauss, Struktura mitéw, ,,Antropologia strukturalna”, tt. Krzysztof Pomian, Warszawa 2000, s. 189.
% Za M. Czeremski, Struktura mitéw. W strone metonimii, Krakow 2009, s. 48.

% C. Lévi-Strauss, Struktura mitéw, ,,Antropologia strukturalna”, tt. Krzysztof Pomian, Warszawa 2000, s.
186-208.
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jednostkowa) naleze¢ bedzie do dziedziny czasu nieodwracalnego. Rozrdznienie jezyka i
mowy poprzez rézne systemy czasowe, do ktorych si¢ odnosza, pozwala na usytuowanie mitu
w podobnym systemie czasowym, ten bowiem zawsze odnosi si¢ w swojej strukturze do
zdarzen minionych. Jednak jego wewngtrzna warto$¢ uosabia si¢ w opisywanych zdarzeniach,
majacych si¢ rozwija¢ w danym momencie, tworzac tym samym strukture odnoszaca sie
jednoczesnie do trzech warstw czasowych: przeszto$ci, terazniejszosci i przysztosci. Jak
wskazuje strukturalista, mit posiada zardwno strukture historyczng oraz ahistoryczng, tzn.
moze rownoczesnie naleze¢ do mowy jednostkowej (analiza), jak 1 do jezyka (formutowanie).
Niezaleznie od ttumaczenia, zachowuje on swoja wartos¢, gdyz jego wartos¢ nie tkwi ani w
stylu, ani w sposobie narracji, ani w sktadni, lecz w samej historii, ktora w nim wystepuje. I o
ile zaakceptujemy, przytoczone powyzej, trzy wnioski tymczasowe, to bedg si¢ wigza¢ z nimi

nastepujace konsekwencje:

1° mit, jak kazdy byt jezykowy, utworzony jest z konstytutywnych jednostek; 2° owe
jednostki konstytutywne implikuja obecnos¢ elementow, dziatajagcych normalnie w
strukturze jezyka, mianowicie foneméw, morfemow i semantemow. Ale jednostki te w
stosunku do semantemOéw majg si¢ tak, jak semantemy w stosunku do morfemow, a
morfemy w stosunku do foneméw. Kazda forma rézni si¢ od poprzedniej wyzszym
stopniem ztozonosci. Dlatego elementy nalezace jedynie do mitu (sposrod wszystkich sa

one najbardziej ztozone) bedziemy nazywa¢ wielkimi jednostkami konstytutywnymi?’.

Mit zatem bedzie si¢ sktadatl z jednostek konstytutywnych, jak kazdy twor jezykowy, a
te z kolei beda zaktada¢ obecnos¢ tych, ktore z zalozenia wystepuja w strukturze jezyka, tj.
fonemy, morfemy. Stosujac takg zasade, wywodzaca si¢ z teorii jezykoznawstwa
strukturalnego, 1 adaptujac ja analogicznie do badania kategorii pokrewienstwa, Lévi-Strauss
wykazal, iz pojecia, takie jak np. ojciec czy dziecko, zyskaja znaczenie dopiero, gdy beda
rozpatrywane systemowo, adekwatnie do fonemow w systemie fonologicznym?®. Jednostkami
konstytucyjnymi mitu, nazwanych przez badacza mitemami, sa wlasnie relacje, jakie
zachodza migdzy wspomnianymi wczesniej jednostkami konstytutywnymi, ktoérych nalezy
szuka¢ na poziomie zdan, nabierajagc tym samym funkcji znaczeniowych, a na podstawie
ktorych wylania si¢ znaczenie owej opowiesci. Aby jednak przeprowadzi¢ analize

strukturalng mitu, nalezatoby jednak odnies¢ si¢ do wszystkich znanych nam wariantow tego

7 C. Lévi-Strauss, Struktura mitéw, t. W. Kwiatkowski, ,,Pamigtnik literacki”, 59/4, 1968, s. 247-248.
% C. Lévi-Strauss, Jezyk i pokrewienistwo, ,,Antropologia strukturalna”, tt. Krzysztof Pomian, Warszawa 2000, s.
186-208.
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mitu, rozbi¢ jego uklad syntagmatyczny, wyodrebni¢ mitemy, a nastgpnie ustali¢ relacje
miedzy nimi. Uzyskang w ten sposob analiz¢ nalezatoby odnies$¢ do catosci kultury, nie tylko
do jej formy literackiej, i w oparciu o wystepujace w niej kody, tj. ptaszczyzny wyrazania
tresci, 1 natozenie ich na reguty mitu, ktére udato si¢ wyodrebni¢ w analizie, bedzie mozna
dostrzec znaczenie mitu, a wigc plynacy z niego komunikat. Dopiero dotarcie do tej
wewnetrznej struktury pozwoli na dostrzezenie funkcji mitu, ktéra w wigkszosci skupia si¢ na
rozwigzywaniu sprzeczno$ci wystepujacych miedzy spolecznymi konwenansami a
naturalnymi sktonnos$ciami.

W koncepcji Lévi-Straussa mit pozostaje mitem tak dlugo, jak dlugo jest uyymowany
jako mit, sktadajacy si¢ ze zbioru wszystkich swych wariantow, ktére analiza strukturalna
musi rozpatrywac¢ jednakowo. Zatem kazdy mit posiada struktur¢ warstwowg, przejawiajaca
si¢ na powierzchni w zjawisku powtarzania oraz poprzez nie, jednak poszczegdlne warstwy
nigdy nie sg identyczne. Jesli przyjmiemy hipoteze, iz funkcja mitu jest przedstawienie
logicznego modelu rozwigzywania sprzecznosci, a jak wskazuje badacz, to niewykonalne,
jezeli sprzecznos¢ pozostaje rzeczywista, to pojawia si¢ teoretycznie nieskonczona liczba

warstw rdznigcych si¢ nieco od siebie.

Wazrastanie mitu jest wigc ciagle, w przeciwienstwie do jego struktury, ktéra jest
nieciggla. Jesli wolno nam bedzie postuzy¢ sie ryzykownym obrazem, mit jest bytem
stownym, zajmujacym w dziedzinie parole miejsce, ktore mozna porownaé z miejscem
przystugujacym krysztatowi w $wiecie materii fizycznej. W stosunku do langue z jednej
strony, do parole z drugiej, jego pozycja bylaby rzeczywiscie podobna do pozycji
krysztatu: przedmiot posredni migdzy statystycznym skupiskiem molekul a sama

molekularng strukturg®.

Opozycyjno$¢ struktur zostata takze odnotowana przy rozpatrywaniu umystu ludzkiego,
ktory wedlug strukturalistow ujmuje poszczegdlne elementy w opozycyjne pary, co, jak uznat
Lévi-Strauss, tworzy z umystu ludzkiego twor obiektywny, atrybut ludzkiego mézgu, ktory
strukturyzuje elementy rzeczywistosci, a kreowane przez czlowieka kategorie kulturowe
wigzg sie bezposrednio z pewnymi uniwersalnymi wzorcami majacymi odpowiada¢ formie
nie$wiadomego umystu'®. W tym miejscu nalezatoby jednak zadaé sobie pytanie, czy istnieja
roéznice migdzy tradycyjnym i nowozytnym sposobem myslenia, a jesli tak, to czy maja one

istotny wplyw na ich strukture. Francuski antropolog i historyk filozofii, Lucien Lévy-Bruhl,

% C. Lévi-Strauss, Struktura mitéw, t. W. Kwiatkowski, ,,Pamigtnik literacki”, 59/4, 1968, s. 265-266.
190 C. Lévi-Strauss, Antropologia strukturalna, tt. Krzysztof Pomian, Warszawa 2000, s. 77.

40



wprowadzil do antropologii pojecie umystowosci pierwotnej, mentalité primitive,
niecywilizowanej, tworzac tym samym wspdlnote myslenia pierwotnego. Lévy-Bruhl w
swoich badaniach przenidst refleksj¢ antropologiczng na obszar psychologii, probujac tym
samym odpowiedzie¢ na pytanie, co ro6zni cztowieka pierwotnego od cztowieka
cywilizowanego? Czy istnieja wspolne cechy, jak na przyklad zachowania lub praktyki
spoteczne, ktore upodabniajg do siebie wszystkie kregi kulturowe? Wedlug antropologa
istnieje bowiem umystowo$¢ pierwotna majgca charakter nienaukowy, nieracjonalny i lubuje
si¢ w prostocie, konkrecie 1 catosciowym okreslaniu cech, unikajagc tym samym zjawisk
abstrakcyjnych. Teoria umyslowo$ci pierwotnej zaklada bowiem migdzy innymi:
wyobrazenie zbiorowe, majace charakter imperatywny, charakter nakazu, tj. model, wobec
ktorego jednostka musi si¢ podporzadkowac; postrzeganie mistyczne, brak rozdzielnos$ci
miedzy tym, co materialne a duchowe oraz prawo partycypacji, bezposrednio zwigzane z
postrzeganiem mistycznym, zaktadajace niejednoznaczng natur¢ zjawisk, moga by¢ one
,jednoczes$nie sobg samym i czyms$ innym niz one same™'”'. Umystowos$¢ ludzi pierwotnych
Lévy-Bruhl nazwal prelogiczng, zwracajac tym samym uwage, iZ nie jest ona ani
antylogiczna ani alogiczna, jest ona przede wszystkim podporzadkowana prawu
partycypacji'®. Roznice, jakie wskazuje, wynikajg z odmiennych kategorii, ktore sg wlgczane
w te same operacje logiczne. Doprowadza nas to do wniosku, iz mimo iz te dwa przywotane
sposoby myslenia roznig si¢ od siebie elementami, na ktorych bazuja 1 na ktorych
przeprowadzane sg operacje myslowe, to ich struktura pozostaje niezmienna'®.

Lévi-Strauss, wspominajac o sposobie myslenia spotecznosci tradycyjnych, odnosit ja

do logiki myslenia mitycznego, wprowadzajac pojecie brikolazu (bricolage).

Przetrwata zresztg wsréd nas pewna forma aktywnos$ci, pozwalajagca dos¢ dobrze
uchwyci¢ na gruncie techniki, czym — na gruncie teoretycznym — moze by¢ wiedza, ktora
chetniej nazwaliby$my ,,pierwotna” niz prymitywna. Jest to forma aktywnos$ci pospolicie
nazywana w jezyku francuskim bricolage. [...] I dzisiaj kto§ uprawiajacy bricolage to ten,
kto uzywa wtasnych rak postugujac si¢ srodkami zastepczymi w poréwnaniu ze srodkami
zawodowcow. Otéz cecha myS$lenia mitycznego jest wypowiadanie si¢ przy pomocy
pewnego niejednorodnego repertuaru i, cho¢ rozlegtego, to mimo wszystko
ograniczonego; musi ono jednak korzysta¢ zen, niezaleznie od wyznaczonego sobie celu,

gdyz nie rozporzadza niczym innym. W ten sposob mysSlenie magiczne jawi si¢ jako

1911, Lévy-Bruhl, Czynnosci umystowe w spofeczenstwach pierwotnych, tt. B. Szwarcman-Czarnota, Warszawa
1992, s. 103.

122 Thidem, s. 104-105.

193 C. Lévi-Strauss, Mys! nieoswojona, th. A. Zajaczkowski, Warszawa 1969, s. 56.
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rodzaj intelektualnego bricolage, co wyjasnia obserwowane migdzy nimi zaleznosci. [...]
Bricoleur potrafi wykona¢ najrozniejsze zadania, jednakze, w odrdznieniu od inZyniera,
nie jest uzalezniony od surowcéw i narzedzi obmyslanych i zdobywanych na miarg

danego projektu. Swiat narzedzi bricoleura jest zamkniety, a regula gry jest zawsze

postugiwanie si¢ $rodkami bedacymi pod reka'™.

Spotecznosci pierwotne tworza mity w oparciu o $rodki dostepne jednostkom, tj.
elementy do$§wiadczanej rzeczywistosci. ,,Cechg myslenia mitycznego - tak jak bricolage 'u w
ptaszczyznie praktyki - jest to, ze wypracowuje zespoty o pewnej strukturze na podstawie
resztek 1 szczatkow zdarzen, nie za$ bezposrednio przy pomocy innych zespotow o wilasnej
strukturze™'®. Zatem réznica, jaka zachodzi miedzy tradycyjnym a nowozytnym sposobem
mys$lenia, wynika 2z materialu, $rodkdw czy elementow wykorzystywanych do
przeprowadzenia procesu, struktura tych relacji pozostaje za$ bez zmian.

Mit w mysl strukturalizmu jest zatem komunikatem strukturalnym, niosgcym ze soba co
najmniej dwa sensy. Po pierwsze, odnosi si¢ do prawydarzen, wydarzen przesztych,
zachowujac jednak swoja strukture historycznosci, jak i ahistorycznosci, gdyz wydarzenia w
nim rozpatrywane, opowiadane w danym momencie w czasie, moga odnosi¢ si¢ zarowno do
przesztosci, terazniejszosci, jak 1 przesztosci. Po drugie, mit dostarcza systemu kategorii ram

pojeciowych stuzgcych do ujmowania i rozumienia obecnego $wiata'®

. Mimo iz w koncepcji
Lévi-Straussa brakuje jednoznacznej i spojnej definicji mitu, to mozna zalozy¢, iz rozpatrujac
mit jako element kultury, bedacy narzedziem do neutralizowania dysonansu poznawczego, tj.
do wyjasnienia lub proby interpretacji sprzeczno$ci, a tym samym opozycji, istniejacych w
strukturach kazdej kultury, przy jednoczesnym zalozeniu, iz dystans ten nigdy nie pozostanie
w calosci zlikwidowany. Mit jest zatem jedynie proba zmniejszenia tego dystansu,
umozliwiajac jego oswojenie.

Jesli zatem mit, jak zostalo wskazane powyzej, zgodnie z mys$lg Lévi-Straussa nalezy
zarowno do sfery jezyka, jak i sfery kultury, i jest narzedziem do oswajania nieznanego, a
zarazem przyjmiemy, zgodnie z prawem relatywizmu kulturowego, iz jezyk, zarazem
opowiesci, ktore dzieki niemu zostaja konstruowane, jest nie tylko narzedziem komunikacji,
ale 1 konstruuje pewng rzeczywisto$¢ spoteczng, wptywajac tym samym na sposéb myslenia
spoteczno$ci, to mozemy zalozy¢, iz fuzja tych dwodch teorii moze stanowi¢ jeden z

elementdw badan legend miejskich. Jednak, aby rozwazy¢ zaproponowana powyzej hipoteze,

194 Thidem, s. 30-31.
195 Thidem, s. 38.
1% K. Rosner, Semiotyka strukturalna w badaniach nad literaturg, Krakow 1981, s. 145.
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bioragc pod uwage opisang przez Lévi-Straussa logike mys$lenia mitycznego, nalezaloby
jeszcze uwzgledni¢ wystepowanie mitologii we wspotczesnym $wiecie, probujac tym samym
odpowiedzie¢ na pytanie, czy zaproponowane przez niektorych badaczy okreslanie legend

miejskich ,,wspotczesnymi mitami” jest adekwatne do roli, jakg peilnig w kulturze.

1.3.4. Mit wspolczesny

Rozpatrujac pojecie wspodlczesnych mitéw, w tym role mitu, jakag odgrywa we
wspotczesnym $wiecie, nie sposob jest pomingé badan francuskiego filozofa, Rolanda
Barthes’a, ktory analizujac materiat kulturowy spoteczenstwa francuskiego lat 50. XX wieku,
probowat okresli¢ znaczenia elementow tejze kultury. Comiesi¢czna publikacja esejow w Les
Lettres Nouvelles przyczynita si¢ nastgpnie do powstania jednego z najwazniejszych dziet
Barthes’a, Mythologies'"’, ktore stato si¢ podstawg badan nad mitologig wspotczesng.

,Mit jest stowem [...] systemem porozumiewania si¢, jest komunikatem. [...] jest
sposobem znaczenia, jest forma”'®®, Wedlug Barthes’a mit jest zatem systemem
znaczeniowym, ktory jest wtorny wobec jezyka, bowiem to wlasnie poprzez jego
wykorzystanie tworzy nowe znaczenia. W takim wujeciu mit mozna rozpoznaé w
czymkolwiek, np. w reklamie, sporcie, reportazu czy obrazie, bowiem, jak twierdzi autor,
umiejetne zabiegi manipulacji tworcow medidw tworzg fikcyjne $wiaty, w ktorych
promowane produkty zyskuja, w odczuciu odbiorcy, niemal boski status. Jak teoretyzuje
filozof, istota mitologizacji jest mieszanie natury, tj. spontaniczno$ci i uniwersalnosci z
kultura, ktora jest normatywna, konstruktywna oraz arbitralna.

Mit w koncepcji Barthes’a mozna zatem rozpatrywac jako opowiadanie, w ktérym dana
kultura objasnia, a jednocze$nie, przez ktdry rozumie dane aspekty rzeczywistosci 1 natury.
Barthes postrzega mit jako tancuch powigzanych koncepcji znaczenia nadbudowanych na
znaczeniu jezykowym. Mit jest bowiem wtdrnym systemem semiologicznym, w ktérym
mozna dostrzec trojwymiarowy schemat: signifiant (znaczace), signifié (znaczone), a
jednoczesnie znak funkcjonujacy na dwoédch poziomach: jezykowym i mitologicznym.
Zgodnie z rozpatrywang wczesniej teorig de Saussure’a znak, na poziomie jezykowym,
pozostaje arbitralny, gdyz powstaje poprzez potaczenie signifiant z signifié, jednak na
poziomie mitologicznym, wedlug Barthes’a, znak jezykowy staje si¢ signifiant, taczac si¢ z

signifié. Zatem znak na poziomie mitologicznym jest umotywowany przez znak na poziomie

197 R. Barthes, Mythologies, Paris 1957. W Polsce: R. Barthes, Mit i znak, tt. W. Blofiska, Warszawa 1970.
108 R. Barthes, Mit i znak, tt. W. Bloniska, Warszawa 1970, s. 239.
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jezykowym 1 tak, proces ideologizacji jest mistyfikowany przez to, co konieczne i pozornie
naturalne. W przestrzeni komunikacji, zdaniem semiologa, dochodzi do kradziezy mowy
(poprzez media) 1 jej zwrotu w zmienionej postaci. Wypowiedz zlozona z arbitralnych
znakéw zaczyna funkcjonowaé jako zwigzek naturalny, nabierajagc tym samym znamion
perswazyjnej oczywistosci. Mit przedstawia zatem pewnego rodzaju konstrukcje
swiatopogladowa, wskazujaca jedyny mozliwy do zaakceptowania wariant dziatania, zgodny
ze strukturg rzeczywistosci'®.

I tak, ,,mit, jako najbardziej elementarna struktura poznawcza, w najwigkszym stopniu
powiazany jest z bytem empirycznym. Wyrastajac na podlozu uczu¢ i emocji, jest wyrazem
jakiego$ aspektu porzadku kosmicznego, jakiego$ $wiatopogladu™''®, Jak wskazuje niemiecki
filozof, Ernst Cassirer, mit nie jest narracja, w tym opowiescig o czasach prehistorycznych, a
sposobem myslenia. Uzywajac takich okreslen jak ,,mys$lenie mityczne” czy ,,$wiadomos$¢
mityczna”, przedstawia jedynie stosunek do mitu. Swiatopoglad mityczny wyznaczaja takie
zasady jak: emocjonalna jedno$¢ z przyroda, jednoplanowos$¢ istnienia, prymarno$¢ relacji
tozsamosci oraz opozycja sacrum-profanum i jej konsekwencje'''. Jednak to, co pozostaje
najwazniejsze przy probie rozroznienia mitu od legendy miejskiej, to relacja $wiata
przedstawionego z rzeczywistoscia, na czym z kolei koncentruje si¢ teoria legendy miejskiej

jako narracji wernakularne;.

1.4. Legendy miejskie jako narracje wernakularne

Narracje spoleczne, ktore funkcjonuja niezaleznie od oficjalnych informacji, tzw.
narracji instytucjonalnych, przekazywanych przez popularne $rodki przekazu, takie jak prasa
czy telewizja, zwyklo si¢ nazywac narracjami wernakularnymi''?. Jak zauwaza Robert Glenn
Howard w swoim artykule The Vernacular Web of Participatory Media, przymiotnik
,wernakularny” jako kategoria analityczna w kontekscie kultury po raz pierwszy zostat uzyty

przez Margaret Lantis w 1960 roku w jej artykule Vernacular Culture'

. Lantis uzyla tego
terminu w odniesieniu do pojecia ,powszechnosci”. I o ile ,kultura wysoka” byla

przeznaczona tylko dla elit, o tyle ,,kultura wernakularna” byta dostgpna dla wszystkich, wigc

199 Par. R. Barthes, Mit i znak, tt. W. Bloniska, Warszawa 1970, s. 241-271.

119 M. Ball-Nowak, Ernst A. Cassirer-teoria symbolu i formy symbolicznej, ,,Rocznik Naukowo-Dydaktyczny”, z.
130, Prace Filozoficzne 5, 1990, s. 34.

' Par, ibidem.

112 Zagadnienie to bylo takze przedstawione w artykule: A. Brzostek, Epidemia opowiesci. Koronawirus w
chinskich i polskich mediach spolecznosciowych, ,Literatura Ludowa”, nr 4-5 (64), 2020, s. 89-101.

13 R. G. Howard, The Vernacular Web of Participatory Media, ,,Critical Studies in Media Communication”, vol.
25, no. 5, 2008, s. 493.
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formy wernakularne s3 nie tylko strukturami dostepnymi dla os6b lub grup
podporzadkowanych instytucjom, ale tez przede wszystkim sg wspolnym, powszechnym
zasobem udostgpnianym kazdemu poprzez nieformalne interakcje spoteczne.

Podobnie pojecie to rozpatruje Marcin Napiorkowski:

Przez kultur¢ wernakularng rozumiemy wigc praktyki i ich produkty wylaniajace si¢ na
styku systemowo zlozonego spoteczenstwa 1 jednostkowego doswiadczenia
niezaposredniczonego przez systemy eksperckie, wyznaczajagce ramy rozumienia,
odczuwania, wyobrazni i dziatania. Praktyki te stanowig proby zastosowania taktyk
skutecznych w prostym $wiecie wobec zlozonej rzeczywistoSci spolecznej. Tak
rozumiana kultura wernakularna jest fenomenem emergentnym i nicautonomicznym — do
wskazania wernakularnosci jakiego$ zjawiska niezbedne jest zestawienie go z
,Lrownoleglym” fenomenem systemowym. Tworzona przez amatoréw w sytuacji
ograniczonego dostepu do zasobow, kultura wernakularna podwaza systemowe podzialy
na produkcje i recepcje, stanowigc domeng strukturalnej, lecz niekoniecznie tresciowej

subwers;ji''“.

Do kultury tej Napiorkowski zalicza takie tresci jak m. in. teorie spiskowe,
demonstracje publiczne czy legendy miejskie, a za cechy definicyjne uznaje: ,,emergentnosc,
niecautonomicznos$¢, swojskos¢, amatorskos¢, nieswiadomos¢ wilasnych ograniczen oraz

subwersywno$¢  strukturalna™'’’,

Jednak narracje te, postrzegane jako nieprofesjonalne,
amatorskie, a takze, co wazne, stojace w opozycji do narracji instytucjonalnych, a wiec z
zatozenia nie podlegajace kontroli organéw rzadowych, czesto sa wykorzystywane jako
srodek kontroli i nadzoru. W tym kontekscie warto zwroci¢ uwage na dialektyke dyskursow
wernakularnych 1 instytucjonalnych oraz ich wzajemne uzaleznienie od siebie. Narracje
wernakularne jako tre§ci nieautonomiczne maja stanowi¢ okno do zrozumienia obaw i
niepokoju wspodtczesnego spoteczenstwa, jednak o ile ,,amatorskie” teorie spiskowe stojg w
opozycji do ,,profesjonalnych” narracji instytucjonalnych, o tyle legendy miejskie moga miec¢
swoje zrodlo zarowno w tresciach rzadowych, jak 1 w tych oddolnych, kreowanych przez

spoleczenstwo. Ponadto zakres tematyczny teorii spiskowych zazwyczaj ogranicza si¢ do

polityki, religii lub ekonomii i stoi w opozycji do oficjalnie przedstawionych zdarzen. Czg¢sto

4 M. Napiorkowski, A. Szarecki, P. Dobrosielski, P. Filipkowski, O. Kaczmarek, Kultura wernakularna.
Antropologia projektow nieudanych, Kultura wernakularna. Pamie¢ - wyobraznia - praktyki oporu, ,,Kultura
Wspotczesna. Teoria, Interpretacje, Praktyka”, nr 3 (87)/2015, Warszawa 2015, s. 17.

5 Tbidem, s. 18.
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wigzg si¢ one z wydarzeniami naglymi i niespodziewanymi (,,czarnymi tabedziami”''®),

dorabiajac do nich dodatkowa teori¢, ktora czyni te wydarzenia jeszcze bardziej
sensacyjnymi. Co rozni je od legend miejskich, to ich dwustronnos$¢, tzn. przy pojawieniu si¢
pierwszej narracji (czesto oficjalnej), pojawi si¢ druga, ktéra bedzie kontratakiem w stosunku
do tej pierwszej. Pojawienie si¢ dwoch prawd generuje rozdwojenie w odbiorze
rzeczywisto$ci, ktore paradoksalnie daje lepszy i bardziej zrozumialy obraz catej sytuacji, a
zwolennicy jednej lub drugiej strony wybiorg dla siebie ,,prawde absolutng”, majac jednak
swiadomos¢ istnienia tej drugiej. W zwigzku z tym nie mozna jednoznacznie zaklasyfikowac
legend miejskich, teorii spiskowych czy fake newséw do odmian narracji wernakularnych,
gdyz czg¢$¢ z nich przybiera postaé profesjonalnych tekstow produkowanych przez instytucje,
za$ legendy miejskie przypominajg raczej hybryde wernakularnos$ci 1 instytucjonalnosci, w
zaleznosci od ich zrodta. Jak wnioskuje Howard, dyskurs wernakularny pozostaje odrebny od
dyskursu dominujacego, nawet jesli sklada si¢ on przede wszystkim z elementow
instytucjonalnych, gdyz rekonstrukcje, ktéore wprowadza, sa wynikiem czynnikow
podrzednych. W zwigzku z tym nie mozna ich rozpatrywa¢ jako fragmentow
hegemonicznego dyskursu, ale zamiast tego nalezy je analizowac jako zupelnie nowy twoér. W
tym sensie tekst jest hybrydowy, ale czynniki, ktére go produkuja, sa w calosci

wernakularne'’.

1.5. Podsumowanie

Biorac pod uwage wszystkie przywotane teorie mitu im odnoszac je do legend
miejskich, mozna postawi¢ teze, iz sg tytulowe formy sg mitami wspotczesnymi. Sg tekstami
jezykowymi, tekstami kultury odwolujacymi si¢ do przesztosci, do kulturowej pamigci, ale
réwnoczesnie przekazami zanurzonymi w terazniejszoSci. Co jednak najwazniejsze, sa
swiadectwem odbioru rzeczywisto$ci, zapisem spotecznej mentalnosci, 1 do takiego

rozumienia zdaje si¢ zachecaé znaczenie wyjsciowego terminu, czyli tekstu:

Zdefiniowanie pojecia ,tekst” jest trudne. Trzeba przede wszystkim zaprotestowac
przeciw utozsamieniu ,tekstu” z caloscig dzieta artystycznego. [...] Dzieto sztuki, bedac

okreslonym modelem $§wiata, pewnym komunikatem w jezyku sztuki, nie istnieje po

6 N. N. Taleb, Czarny fabed?. Jak nieprzewidywalne zdarzenia rzqdzq naszym Zyciem, th. Olga Siara, Poznaf
2020.

""" R. G. Howard, The Vernacular Web of Participatory Media, ,,Critical Studies in Media Communication”, vol.
25,1n0. 5, 2008, s. 494.
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prostu poza tym jezykiem, jak i poza wszelkimi innymi jezykami komunikacji

spotecznej''®.

Chociaz powyzszy komentarz Lotmana odnosi do tekstu artystycznego, to wskazuje, ,,iz
pojecie tekstu sugeruje myslenie na poziomie wytwarzajacym sens, ze posiada on pewne
globalne znaczenie”'"’. Tym samym, uznajac, iz nie kazdy komunikat jest tekstem kultury, to
mozna przyjac, ze legendy miejskie taki tekst stanowig, o czym moze $wiadczy¢ proba ich

charakterystyki przez Aleksandra Piatigorskiego:

[...] za tekst bedziemy uwaza¢ tylko komunikat utrwalony w przestrzeni (w sposob
optyczny, akustyczny czy tez jaki$ inny). Po drugie, za tekst bedziemy uwazac tylko taki
komunikat, ktérego utrwalenie przestrzenne nie jest zjawiskiem przypadkowym, lecz
srodkiem koniecznym do $wiadomego przekazania go przez autora lub inne osoby. Po
trzecie, zakladamy, ze tekst jest zrozumialy, tzn. nie wymaga rozszyfrowania [...].
Oczywiscie mowa jedynie o jakim$ okreslonym w czasie i przestrzeni poziomie

rozumienia, ktéry wprawdzie dopuszcza mozliwo$¢ interpretacji, ale jednak na ogot

zaklada jaki$ bardziej lub mniej adekwatny odbior danego komunikatu'*’.

Bioragc pod uwage powyzsze zalozenia jako pierwszy krok w zdefiniowaniu legendy
miejskiej mozna przyja¢, iz kwalifikuje si¢ ona do piatigorskiej definicji tekstu kultury.
Legenda miejska jest bowiem komunikatem utrwalonym w przestrzeni, co wiecej nie tylko w
przestrzeni akustycznej, ale takze 1 optycznej, gdy wezmiemy pod uwage dystrybucje narracji
takze w formie online. Komunikat ten nie jest zjawiskiem przypadkowym, zaktada on
bowiem kontekst wykonania oraz spoteczny obieg tekstu, generujac tym samym pewna
wspolnote doswiadczenia, zarowno mowcey, jak i1 sluchacza, jest wigec zatem ,,Srodkiem

koniecznym do $wiadomego przekazania go przez autora”'?!

. Zaktadamy takze, ze tekst
legendy miejskiej jest tekstem zrozumiatym, przyjmujac, iz taki tekst kultury jest czytelny dla
uczestnikow danego kregu kulturowego, w ktorym ten tekst wystepuje.

Nawigzujac do definicji tekstu kultury, mozemy zatem stwierdzi¢, iz legenda miejska

jest rodzajem dyskursu, ktory moze by¢ reprodukowany przy pomocy roznorodnych form

8 J. Lotman, Struktura tekstu artystycznego, t. A. Tanalska, Warszawa 1984, s.74.

9 J. Eichstaedt, Pamieé, tradycja i historia w perspektywie semiotyki tartuskiej, red. J. Eichstaedt, K.
Piatkowski, w: Atena i Arachne, ktora z nich pigkniej tkaning wyplata. Historia i antropologia, Muzeum Wngtrz
Dworskich w Ozarowie Oddzial Muzeum Ziemi Wielunskiej, Wielun 2012, s. 135.

120 A, Piatigorski, O mozliwosciach analizy tekstu jako pewnego typu sygnatu, t. J. Wajszczuk, w: Semiotyka
kultury, red. S. Zolkiewski, Warszawa 1975, s. 115.

21 Thidem, s. 115.
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przekazu, czy to droga oralng niczym tradycyjne opowiesci, czy tez przy uzyciu nowych
mediow (Internet, prasa, telewizja). Ponadto dopuszcza mozliwos$¢ interpretacji, jednak
zaktada wlasciwy odbior tegoz komunikatu mogacy istnie¢ w wielu wersjach w czasie 1 w
przestrzeni. Co réwnie istotne, jest to dyskurs, ktory wytania si¢ z kontekstow i interakcji
spotecznych, co $wiadczy o braku jej przypadkowos$ci. Jednoczes$nie legenda miejska
wykazuje cechy mitu.Odwotujac sie¢ do przedstawionych powyzej teorii, mozna przyjac, iz
zarOwno mit, jak 1 legenda miejska posiadaja pewne wspolne funkcje, takie jak funkcja
poznawcza, w ktorej mit stanowi podstawowe narzedzie pozwalajgce na poznawanie (mit) lub
oswajanie (legenda miejska) rzeczywistosci, co w dalszej perspektywie bedzie skutkowato
zlikwidowaniem dysonansu poznawczego; funkcja komunikacyjna, czyli sposob
porozumiewania si¢ spoteczenstwa, przekazujacego w opowiesci okreslone sensy 1 znaczenia;
funkcja normatywna, poniewaz okresla obowigzki, normy i warto$ci spoleczne (mit) lub
ukazuja probe odwrocenia tychze norm (legenda miejska); funkcja sensotwoércza, gdyz nadaja
znaczenie okreslonym przejawom rzeczywisto$ci (mit) lub nieznanemu i niezrozumialemu
(legenda miejska); funkcja uniwersalizujgca, bowiem umozliwiajg jednostkom oraz grupom
spolecznym odniesienie si¢ do aktualnych probleméw spotecznych; funkcja integracyjna,
ktora konkretyzuje pewne wzorce oraz funkcje jednostki wobec grupy; funkcja
manipulacyjna, sprowadzajaca si¢ do sprawowania wtadzy oraz kontroli nad spoteczefistwem
przy jednoczesnym zatajaniu narzedzi manipulacyjnych, w tym takze odniesienie do narracji
instytucjonalnych 1 cenzury; funkcja symboliczna, czyli wykorzystanie symboli do
przedstawienia rzeczywisto$ci spotecznej; w koncu funkcja legitymizacyjna, sankcjonujaca
panowanie ladu spolecznego oraz funkcja aktywizujaca, wyznaczajaca cele dzialan
spotecznych'*.

Jesli zatem mit, odwotujac si¢ do wspomnianej wczesniej mys$li Lévi-Straussa, nalezy
zardbwno do sfery jezyka, jak i sfery kultury, i jest narzedziem do oswajania nieznanego, a
zarazem przyjmiemy, zgodnie z prawem relatywizmu kulturowego, iz jezyk, jednoczes$nie
opowiesci, ktore dzigki niemu zostaja konstruowane, jest nie tylko narzedziem komunikacji,
ale 1 konstruuje pewng rzeczywisto$¢ spoteczng, wptywajac tym samym na sposéb myslenia
spoteczno$ci, to mozemy zatozy¢, iz fuzja tych dwoch teorii moze stanowi¢ jeden z

elementoéw badan legend miejskich.

12 7a D. Wadowski, S. Grodz, J. Koziej, Mit, ,,Encyklopedia Katolicka”, red. R. Lukaszyk, L. Biefikowski, F.
Gryglewicz, t. 4, Lublin 1995, s. 1357-1365.
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Mity bowiem, w koncepcji Barthes’a, naturalizujg historig, sa produktami spolecznymi,
rozpowszechniaja znaczenie, gdyz sg ich no$nikami, a takze mistyfikuja pochodzenie. Sa
kulturowym sposobem myslenia, konceptualizowania i rozumienia.

Jednak, jak juz zostalo wspomniane, to, co pozostaje najwazniejsze przy probie

rozrdznienia mitu od legendy miejskiej, to relacja §wiata przedstawionego do rzeczywistosci.

Mityczny $wiatopoglad nie zna rozrdznienia na istnienie rzeczywiste i wyobrazone, swiat
przedstawiony w micie jest jedynym realnie istniejgcym. Wyobrazenie miesza si¢ ze
swoim przedmiotem, znak - z desygnatem. Niezdolno$¢ mys$lenia mitycznego do
uchwycenia czysto idealnych znaczen wyraza si¢ w stosunku do jezyka. Stowo nie

funkcjonuje jako nazwa rzeczy, jako jej znak czy symbol, lecz jako rzecz sama [...]'%.

I to wlasnie 6w $wiatopoglad mityczny bedzie odrozniat mit od legendy miejskiej. Mity
nie podlegaja kryterium wyboru, gdyz w ich przypadku nie wystepuje dualizm poznawczy
miedzy tym, co wyobrazone, a tym, co rzeczywiste, sprawiajac tym samym, iz funkcjonujemy
w okreslonym $wiatopogladzie mitycznym, bez mozliwosci wyboru. Legendy miejskie
natomiast sg incydentalne, wiara w nie jest dobrowolna, a samo kryterium wyboru,
dopuszczenie jego mozliwosci, kontekst wykonania oraz warunek prawdziwosci, wyklucza
istnienie $wiatopogladu mitycznego w tymze gatunku, mimo iz obie te narracje spetniajg t¢

samg funkcj¢ objasniania $wiata.

123 Tbidem, s. 34.
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Rozdzial 2
Folklor i folklorystyka w Chinach, czyli lokalne Zrodla legendy miejskiej

oraz sposoby ich badania

2.1. FolKlor i folklorystyka w Chinach

Aby mowi¢ o legendach miejskich w Chinach, nalezy mie¢ §wiadomos$¢ odrebnosci
rozwoju folkloru i folklorystyki w Panstwie Srodka, na ktory ogromny wptyw miata sytuacja
spoteczna, polityczna oraz kulturowa tego kraju. Dlatego tez zasadnym wydaje si¢ omowienie
podstawowych wyrdznikow tytutowej kategorii, tj. legendy miejskiej, w chinskim kregu
jezykowym (w niniejszej pracy w Chinach kontynentalnych i na Tajwanie), bowiem warto
nakresli¢ tto, w ktérym przyszto jej funkcjonowac.

Badania folklorystyczne w Chinach rozpoczely si¢ stosunkowo pézno, bo dopiero na
poczatku XX wieku, kiedy zaczety naplywaé¢ tam teksty folklorystyczne gtéwnie z Japonii'®,
co przyczynito sie do zwickszonego obecnosci badan spoza Panstwa Srodka, w tym z Kraju
Kwitngcej Wisni, Stanow Zjednoczonych, a takze czeSciowo zapozyczonych z Europy'?. XX
wiek, takze w Chinach, to okres wielkich zmian spolecznych oraz politycznych, ktore
niewatpliwie miaty wpltyw na rozwoj chinskiej folklorystyki. II wojna $wiatowa, wojna
chinsko-japonska, a takze wojna domowa przyczynity si¢ do licznych transformacji
spolecznych zwigzanych z dziatalnos$cig chinskiej partii komunistycznej, co doprowadzito
m.in. do proklamowania Chinskiej Republiki Ludowej przez Mao Zedonga 1 pazdziernika
1949 roku, do wybuchu Wielkiej Proletariackiej Rewolucji Kulturalnej w 1966 roku, ale takze
do wielkich reform gospodarczych od roku 1978.

124 Badania folklorystyczne w Japonii rozpoczely sie juz w 1908 roku (w Chinach za poczatek badan uwaza sie
rok 1925 i badania Gu Jieganga) dzigki Kunio Yanagita (1875-1962), uwazanego za ojca japonskiej
folklorystyki. Jednym z pierwszych probleméw, z ktérymi musiata si¢ zmierzy¢ japonska folklorystyka, byto
nazewnictwo, poniewaz zarowno etnologia, jak i studia folklorystyczne s3 wymawiane w jezyku japonskim jako
minzokugaku, chociaz kanji (chinskie znaki) dla tych terminéw sa rozne (E&ifi2#dla pierwszego, FSA2% dla
drugiego). W Chinach zapisy sa identyczne, jednak wymowa si¢ rozni, [, pinyin: minzixué dla etnologii i
RA%2%, pinyin: minstxué dla studiow folklorystycznych. Jednakowoz, pierwsze badania terenowe na lokalng
skale zostaty przeprowadzone przez Kunio Yanagite (B [B5)w 1908 roku w wiosce Shiiba w prefekturze
Miyazaki. Opierajac si¢ na wywiadach z przywoddca wioski, Yanagita opisat zycie w gorskiej spotecznosci w
swojej ksiazce Nochino Karikotoba no Ki (1909) — etnografii zawierajacej szczegdlowa liste stow uzywanych
przez lokalnych mysliwych, ktora stata si¢ jednoczes$nie pierwsza ksiazka o japonskim folklorze w Japonii.
Zrodto: Makoto Oguma, The Study of Japan through Japanese Folklore Studies, ,,Japanese Review of Cultural
Anthropology”, vol. 16, 2015.

125 Zhang Lijun, You Ziying, Introduction: History and Trends of Chinese Folklore Studies, w: Chinese Folklore
Studies Today: Discourse and Practice, Bloomington 2019, s. 1.
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Szukajac poczatkow badan folklorystycznych w Chinach, warto si¢ przyjrze¢ zwrotowi
folklorystycznemu i ludowemu w Chinach, jego rosyjskim inspiracjom, jak i dziatalno$ci Li
Dazhao (%= K%l)), chinskiego marksisty, profesora Uniwersytetu Pekinskiego, a pdzniej takze

wspotzatozyciela Komunistycznej Partii Chin.

Li Dazhao, profesor Uniwersytetu Pekinskiego, marksista, jeden ze wspotzatozycieli
Komunistycznej Partii Chin (KPCh) (Zhongguo Gongchandang H* [E 4L %), Odegrat
wazng rol¢ przy propagowaniu rosyjskich ideologii na terenie Chin, zwlaszcza wsrod
biedniejszych warstw spotecznych. Twierdzil, ze Chin nie mozna wyzwoli¢, dopoki
chlopi, ktorzy stanowili wowczas najwickszy odsetek spoteczenstwa, nie zostang
oswobodzeni. Podobnie jak pierwsi romantyczni nacjonalisSci w Europie, Li miat
wyidealizowany poglad na Zycie na wsi oraz na samych chtopéw. Romantyzowat o
szczgSliwym zyciu na prowincji i wzywal, aby wyksztalcona chinska milodziez
wychodzita do ludu — w tym przypadku do wiejskich chtopéw jako mas pracujacych —
aby ich ksztalci¢ 1 jednocze$nie by¢ przez nich ksztatcona. Uwazatl, ze tylko w ten sposob
dojdzie do wypelnienia przepasci spoleczne] migdzy intelektualistami a masami
pracujacymi, co doprowadzi do ich zjednoczenia (Li 1919). W odpowiedzi na idee Li
grupa studentow Uniwersytetu Pekinskiego zatozyta w 1919 roku Korpus Wyktadowy
Edukacji Cywilnej (pingmin jiaoyu jiangyantuan - [K;2( & Ji# [4]), celem ksztalcenia

zwyklych ludzi i poszerzania wiedzy mas pracujgcych'®.

Jak zauwazaja Zhang Lijun oraz You Ziying, zapoczatkowana jeszcze w XIX wieku
rosyjska idea ,,wyj$cia do ludzi” (ros. Xoxxnenue B Hapon) miala znaczacy wplyw na rozwdj
chinskiej folklorystyki'?’. Byt to ruch populistyczny dazacy do obalenia klasy rzadzace;j,
zapoczatkowany w 1874 roku w Imperium Rosyjskim, ktory w duzej mierze byt inspirowany
pracami takich teoretykow, jak chociazby Michait Bakunin czy Piotr Lawrow. Jak podaje

Orlando Figes, populizm jako mysl polityczna odwotujaca si¢ w swoich postulatach i retoryce

126 Thidem, s. 7. Ttumaczenie wiasne. Oryginalny zapis: ,,Li Dazhao, a professor at Peking University and a
Marxist who later cofounded the Chinese Communist Party (CCP) (Zhongguo Gongchandang P [EFLF=45%),
played an important role in introducing Russian ideas of the common people to China. He stated that China
could not be liberated until peasants were liberated as the majority of the Chinese population was peasants. Like
the early romantic nationalists in Europe, Li held a romantic view of village life and peasants. He romanticized
the happiness of village life and called for Chinese educated youth to go to the people—in this case the village
peasants as the laboring masses—to educate them and at the same time be educated by them. Thus the
intellectuals and the laboring masses would bridge the social gap between them and become united (Li 1919).
Responding to Li’s ideas, a group of students at Peking University founded the Mass Education Lecturing Corps
(pingmin jiaoyu jiangyantuan “F- [ H PH#4]) in 1919 to educate the common people and advance knowledge
of the laboring masses”.

127 Ibidem, s.7.
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do idei oraz woli ,Judu”, zakorzenit si¢ w Rosji juz w roku 1861, kiedy to idea narodowego
pojednania antagonistycznych klas spotecznych zaczeta pojawiaé sie wsrdd rosyjskich
intelektualistow, zwracajac uwage na nowo wyemancypowane chlopstwo'®. Z kolei hasto
,»Do ludu!”, ktére stato si¢ motywem przewodnim ruchu, zostato po raz pierwszy uzyte (a tym
samym opublikowane) przez ojca rosyjskiego socjalizmu, Aleksandra Hercena, w 1861 roku
w jednym z wydan gazety Kolokol. Hasto to miato by¢ odpowiedzia, czy tez wezwaniem do
dziatania, po zamkni¢ciu Uniwersytetu w Sankt Petersburgu, co z kolei byto reakcja na
narastajace niepokoje studenckie. Wydarzenia te rozwijaty si¢ na fali rosyjskiego populizmu,
podczas ktorego nawotywano studentéw do ,,wychodzenia do ludzi” i walczenia o ich
interesy'®.

Jak wspominajg Zhang oraz You, w Chinach idea populizmu zyskala na rozgtosie dzieki
wspomnianemu Li Dazhao'’. Jako jeden z czolowych twdorcow Ruchu Nowej Kultury'!,
chinskiego ruchu kulturowego, Li postulowat m.in. odrzucenie chinskiej tradycji feudalnej,
konfucjanskiego porzadku spotecznego (gloszac pochwale indywidualizmu), starajac si¢ tym
samym upowszechni¢ jezyk méwiony (baihua) w literaturze, a takze zmodernizowa¢ Chiny
na wzor zachodni. Warto takze zwroci¢ uwage, iz Li byt jednym z bardziej wptywowych
profesoréw Uniwersytetu Pekinskiego, przyczyniajac si¢ tym samym do wywarcia wyraznego
wplywu na studentéw skupionych wokot Ruchu 4 Maja, antyimperialistycznego, a takze
kulturalnego studenckiego protestu politycznego, ktory odbyt si¢ 4 maja 1919 roku w Pekinie.
Wspomniany ruch, skupiajacy ponad 3000 studentow, byt skierowany przeciwko
postanowieniom traktatu wersalskiego, a jego zwolennicy domagali si¢ powrotu Shandongu'*
do Chin i dymisji projaponskich cztonkéw obecnego rzadu. Wyktady Li pozostaty takze w
pamieci samego Mao Zedonga, pozniejszego przewodniczacego Chinskiej Republiki
Ludowej, ktory w tamtym czasie pracowat jako asystent w Bibliotece Uniwersytetu
Pekinskiego. Li byt takze jednym z pierwszych chinskich uczonych, ktéry podkreslat

znaczenie chinskiego spoleczenstwa wiejskiego w inicjowaniu narodowych ruchéw

128 F. Orlando, Natasha's Dance: A Cultural History of Russia, New York2002, s. 221.

129" A. Yarmolinsky, "The Children's Crusade". Road to Revolution: A Century of Russian Radicalism, Princeton,
New Jersey: Princeton University Press, 2014, s. 182-211.

130 Zhang Lijun, You Ziying, Introduction: History and Trends of Chinese Folklore Studies, Chinese Folklore
Studies Today: Discourse and Practice, Bloomington 2019, s 7.

131 Ruch Nowej Kultury datuje si¢ na lata 1910-1920. Nalezy jednak zauwazy¢, ze przedziat ten jest ptynny.
"2Juz pod koniec XIX w. Shandong, a w tym glowne miasto portowe prowincji, Qingdao, zostalo
wydzierzawione Niemcom. Jednak po zakonczeniu I wojny $wiatowej, prowincja Shandong, zostata przekazana
Japonii, na mocy traktatu wersalskiego z 1919 roku, zamiast przywrdcenia chinskiej suwerenno$ci nad tym
obszarem.
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politycznych'”. Ruch komunistyczny w Chinach byl bowiem ruchem angazujacym
spoteczenstwo wiejskie, a nie robotnicze, gdyz to wlasnie ono stanowilo najwigkszy potencjat
ilosciowy w Panstwie Srodka.

Jak zauwazyl Maurice Meisner, Li Dazhao byl ,,pierwszym prawdziwym przywddca
Komunistycznej Partii Chin i jej najwigckszym meczennikiem™'**. Li nie tylko miat wplyw na
wczesne dzialania komunistéw, przedstawiajac swoje nowe teorie oraz idee, ale przede
wszystkim przyczynit si¢ do ksztaltowania mlodych umystow, nowego pokolenia
intelektualistow, w tym m.in. Chang Huia, przysztego redaktora Tygodnika Piesni i Ballad
Ludowych (FIRVE ] T)).

Samo kolekcjonowanie piesni ludowych w Chinach swoim poczatkiem sigga 1918 roku,
kiedy to grupa uczonych wystosowata list, naste¢pnie zamieszczony w Dzienniku Uniwersytetu
Pekinskiego (AbH K= HT]). Celem tej inicjatywy bylo zmobilizowanie studentéw do
rozpoczegcia pracy nad zbieraniem piesni ludowych w ich stronach rodzinnych. Tak narodzit
si¢ swoisty ruch literatury ludowej, ktory zaowocowatl powstaniem w 1920 roku Towarzystwa
Badan nad Pie$niami Ludowymi (AKIEMFF<) powolanego do Zycia na wspomnianym
Uniwersytecie Pekinskim. Po dwoch latach wydano pierwsze w Chinach czasopismo
poruszajgce zagadnienia z zakresu literatury ludowej, ktore stato si¢ miejscem publikacji
wynikow badan z tejze dziedziny. Czasopismo nosito nazwe¢ 7Tygodnika Piesni i Ballad
Ludowych'.

W latach dwudziestych XX wieku znaczacy wplyw na rozwoj badan folklorystycznych
w Panstwie Srodka miato wprowadzenie teorii oraz metod ptynacych z Wielkiej Brytanii oraz
Stanow Zjednoczonych. Chinscy uczeni zetkngli si¢ z brytyjska antropologiczng szkola
folkloru', ktorej teorie zostaly przez nich przyswojone i zaimplementowane na potrzebe
wlasnych badan terenowych oraz dziatalno$ci na rzecz ideologii nacjonalistycznej. Za sam

poczatek badan terenowych, do tej pory nieobecnych w Chinach, uwaza si¢ wyprawe

133 S, P. Fuliang, Assessing Li Dazhao s Role in the New Cultural Movement, w: A Century of Student Movements
in China: The Mountain Movers, 1919-2019, Rowman Littlefield and Lexington Books, 2020, s. 20.

134 M. Meisner, cyt. za: S. P. Fuliang, Assessing Li Dazhao's Role in the New Cultural Movement, w: A Century
of Student Movements in China: The Mountain Movers, 1919-2019, Rowman Littlefield and Lexington Books,
2020, s. 12.

135 Na podstawie: Zhang Lijun, You Ziying, Introduction: History and Trends of Chinese Folklore Studies, w:
Chinese Folklore Studies Today: Discourse and Practice, Bloomington 2019, s. 8.

136 Ibidem.
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zorganizowana w 1925 roku przez Gu Jieganga (FiEiNI)"*7 oraz jego czterech kolegow z
Uniwersytetu Pekinskiego. Jej celem bylo udanie si¢ do §wigtyni na przedmiesciach Pekinu,
aby przez trzy dni zglebia¢ wiedz¢ na temat popularnych w tym rejonie pielgrzymek. Wtasnie
to pionierskie wydarzenie wywarlo duzy wplyw na prowadzenie prac terenowych przez
pOzniejszych chinskich uczonych'*,

Jak podaja Zhang 1 You, druga potowa lat dwudziestych oraz lata trzydzieste XX wieku
to okres, kiedy badania folklorystyczne nabieraja szybkiego tempa'*®. Sformowano wowczas
wiele towarzystw folklorystycznych, a ich cztonkowie publikowali ksigzki i1 artykuly o
ludowych zagadkach, pie$niach, mitologii oraz wszelkich przekazach ludowych. Do pewnych
zawirowan w rozwoju dyscypliny doprowadzita §mier¢ przywodcy chinskich nacjonalistow,
Sun Yat-sena, w marcu 1925 roku, kiedy to w wyniku roztamu potudnie Chin byto rzadzone
przez Partie Nacjonalistyczng (KMT), potnoc natomiast przeszta we witadanie wojskowych
rebeliantow. Wewnetrzne konflikty oraz naciski polityczne doprowadzily do wyemigrowania
wielu naukowcoOw z Pekinu na poludnie kraju. W rezultacie zaprzestano wydawania
Tygodnika Piesni i Ballad ludowych, a o$rodek studiow folklorystycznych zostat przeniesiony
z Uniwersytetu Pekinskiego do Kantonu na Uniwersytet Sun Yat-sena, co przypadto na lata
1927-1934, kiedy to polityczne oraz spoteczne wykorzystanie badan folklorystycznych
zyskalo na znaczeniu. Folklor stat si¢ nie tylko obiektem badan, ale takze $rodkiem do
wyrazania narodowego ducha oraz przemian spotecznych.

W 1935 roku Uniwersytet Pekinski odzyskal swoja wiodaca role¢ w badaniach
folklorystycznych, jednak tylko na chwile, ze wzgledu na wybuch drugiej wojny
chinsko-japonskiej w 1937 roku. O$mioletni krwawy i brutalny konflikt, a nastgpnie wojna
domowa przypadajaca na lata 1945-1949 doprowadzity do emigracji wewnetrznej wigkszosci
chinskich os$rodkéw akademickich, ktora spowodowata przesuni¢cia w kierunku terendw
przygranicznych, tj. na potudniowy zachdd oraz podtnocny zachod kraju. Jak zapewniaja
autorzy Introduction: History and Trends of Chinese Folklore Studies, badania folklorystow z

tamtego okresu nie byly jednak pozbawione pigtna politycznego'”’. Na terenach potudniowo-

37 Gu Jiegang byl, przede wszystkim, historykiem, ktérego nowatorskie podejscie do historii starozytnych Chin,
szczegblnie poddajace w watpliwosé wielkosé ztotego wieku, tj. okres panowania mitycznych wiadcoéw Chin,
Trzech Dostojnych i Pigciu Cesarzy, wywarlo ogromny wptyw na rozwoj chinskiej historiografii w XX wieku.
Gu, podczas drugiej wojny chinsko-japonskiej, zaczat takze bada¢ mniejszosci etniczne w Chinach, w
szczegolnosci muzutmanodw. Zrédto: Hon, Tze-Ki, Ethnic and Cultural Pluralism: Gu Jiegang's Vision of a New
China in His Studies of Ancient History, ,Modern China”, 22 (3), 1996, 315-339.

13 Na podstawie: Zhang Lijun, You Ziying, Introduction: History and Trends of Chinese Folklore Studies, w:
Chinese Folklore Studies Today: Discourse and Practice, Bloomington 2019, s. 8.

13 Ibidem.

140 Ibidem.
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zachodnich, gdzie wiadze sprawowali nacjonali$ci, badania skupity si¢ przede wszystkim na
mniejszos$ciach etnicznych zamieszkujacych te tereny, na analizie ich zwyczajow, historii,
jezyka, obrzedowosci, piesni ludowych, podan oraz legend lokalnych spotecznosci.
Przeprowadzono szereg badan ankietowych opisujacych i porzadkujacych dane na temat
populacji, gospodarki, struktury rodzin, religii czy rytuatéw. Pélnocny zachdd kontrolowany
przez Komunistyczng Parti¢ Chin to z kolei szereg badan folklorystycznych poczynionych
wsrod srodowisk chlopskich 1 robotniczych. Wiele ze stworzonych tekstow opartych o zbiory
tworczosci ludowej zostato wykorzystanych na potrzeby szerzenia komunistycznej ideologii i
propagandy'*!
ZSRR.

, co nie jest odosobnionym przypadkiem. Podobne praktyki podejmowano w

Jako wzoér dla bajek wskazywano literature radziecka, ktorej wysoki poziom ideologiczny
i artystyczny mial pomoc w osiagnigciu celéw dydaktycznych okresu socrealizmu
(Grodzienska, Pollak 1951, s. 135). Socrealizm w bajkach dla dzieci polega¢ miat przede
wszystkim na zwrocie ku okreslonym tematom i problemom oraz nasyceniu utworow
atmosfera ideowej zarliwosci. Pojawit si¢ zdecydowany postulat realizmu w bajkach dla
dzieci, stad krytycznie odnoszono si¢ do tych tradycyjnych bajkowych fabul, ktére za
bardzo odwodzity uwage mtodego czytelnika od wydarzen dnia codziennego (Zawodniak
2014, s. 156)'*,

Jak podaje Agnieszka Golebiowska-Suchorska, ,,[...] urealistycznienie bajki dzieciecej
wymagato, aby np. akcja toczyta si¢ w miescie, w ktorym jezdzity tramwaje, u szewczyka w
warsztacie buciki zwracaly si¢ do siebie: towarzyszu™'* lub, zgodnie z tym postulatem,
odwotujac si¢ posrednio do tytutlowego smoka, ,,[...] Wladystaw Koztowski napisat
nowoczesng wersj¢ krakowskiego podania o smoku wawelskim, zatytulowang O stalowym
smoku, w ktorej role legendarnego gada odegrata koparka z budowy w Nowej Hucie”'*. T o
ile symbol smoka 1 w jednej 1 w drugiej kulturze moze stanowi¢ narzedzie propagandowe, jak
1 ideologiczne, to jednoczesnie moze zosta¢ wykorzystany do odwrocenia tej idei, jak to jest

w przypadku gto$nego serialu dokumentalnego Elegia o rzece (31%%) z 1988 roku, w rezyserii

Wang Luxianga (- €-#) z 1988 roku. Cytujac Macieja Szatkowskiego:

14! Tbidem, s. 9.

42 A, Gotebiowska-Suchorska, Bajka ludowa a ideologia, hasto w: Stownik polskiej bajki ludowej, red. V.
Wroblewska, Torun 2018, t. 1, s. 82.

3 Tbidem.

14 Tbidem.

56



W Elegii o rzece Chiny, wbrew czestej praktyce, nie zostaty pokazane jako arkadyjska
kraina smoka. Przedstawione zostaly raczej jako dystopiczne miejsce, z ktérego mozna
uwolni¢ si¢ jedynie poprzez otwarcie si¢ na Swiat zewngtrzny oraz wdrozenie rozwigzan
sprawdzonych na Zachodzie. Uzyskanie nowej tozsamosci narodowej i odejscie od
wegetacji  kulturowej miatoby odby¢ si¢ poprzez bolesng reinterpretacje symboli

narodowych'®,

W roku 1942 na Forum Sztuki i1 Literatury w Yan’anie, Mao Zedong, przywodca KPCh,
wyglosit swoje przemowienie'*, w ktorym podkreslil, ze sztuka i literatura chinskich
tworcow od zawsze posiadala zabarwienie ideologiczne, a arty$ci oraz pisarze powinni
tworzy¢ swoje dziela, bazujac na zyciu spotecznym ludu, wliczajac w to robotnikdéw, chtopéw
oraz zohierzy, uwzgledniajac jednoczesnie naukowy socjalizm — marksizm.

Prawdziwie polityczne wykorzystanie folkloru, niejednokrotnie w skrajnych formach,
T

rozpoczeto sie na dobre po 1949 roku, po proklamowaniu Chinskiej Republiki Ludowe;j

mimo iz, jak podaje Gotgbiowska-Suchorska za Wojciechem Burszta:

[...] folklor jest forma sztuki, a nie ideologia, stad nie da si¢ w jego ramach wyznaczy¢
obowigzujacych kanondéw, tresci, zakresu, sposobu interpretacji, nie posiada takze
liderow-ideologow. Jednak twoérczos¢ bajkowa [jak i chinskie legendy miejskie — przyp.
A.B.P.] jako jeden z aspektow folkloru moze sta¢ si¢ przedmiotem konceptualizacji
ideologicznej, ktorej celem bedzie wskazywanie, jak nalezy ja ksztalttowaé lub

interpretowac'*,

Jak zauwazaja Zhang i You w dalszej cze$ci wprowadzenia, od momentu istnienia
ChRL wtadze centralne chetnie korzystalty z pomocy naukowcoéw'®. Poczatkowo, aby
zidentyfikowa¢ 1 pogrupowaé¢ mieszkancow kraju wedtug ich etnicznej przynaleznosci, w

rezultacie czego stworzono list¢ ponad czterystu takich grup w catych Chinach.

145 M. Szatkowski, Elegia o rzece — préba dekonstrukcji chinskiej utopii, ,,Litteraria Copernicana”, red. H. Kups,
M. Szatkowski, t. 38 (2), Torun 2021, s 85.

Y6 O zadaniach artysty i pisarza, przemowienie Mao Zedonga wygloszone na otwarcie Zjazdu Pisarzy i
Artystow w Yan'anie dnia 23 maja 1942 r.; Mao Zedong, O zadaniach artysty i pisarza, przektad W. Jedlickiej i
M. Skibniewskiej, Warszawa 1950.

147 Na podstawie: Zhang Lijun, You Ziying, Introduction: History and Trends of Chinese Folklore Studies, w:
Chinese Folklore Studies Today: Discourse and Practice, Bloomington 2019, s. 10.

148 W. J. Burszta, Od folkloru lokalnego do postfolkloryzmu ,,narodowego ”, ,,Polska Sztuka Ludowa”, t. 43, nr 3,
1989, s. 158-164, cyt. za: A. Golgbiowska-Suchorska, Bajka ludowa a ideologia, hasto w: Stownik polskiej bajki
ludowej, red. V. Wroblewska, Torun 2018, t. 1, s. 80.

149 Na podstawie: Zhang Lijun, You Ziying, Introduction: History and Trends of Chinese Folklore Studies, w:
Chinese Folklore Studies Today: Discourse and Practice, Bloomington 2019, s. 10.
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Wprowadzona klasyfikacja pozostawata pod silnymi wptywami radzieckimi pod wzgledem
standardow roznicowania, ale dalszy podziat byt jeszcze bardziej uszczegdtowiony. Cechy, na
ktore zwracano uwagg, to np. wspdlny jezyk, zwyczaje, religia, korzenie czy
samoidentyfikacja. Zwienczeniem prac nad narodowo$ciowg identyfikacjg byto okreslenie
Chin jako panstwa wielonarodowego, z przewazajaca wiekszo$cia narodowosci Han (VX [ J%)
oraz pig¢cdziesigcioma pigcioma mniejszosciami narodowymi. Wszystkie grupy razem
stworzyly zjednoczona ,,narodowo$¢ chinska” (42 ). Przez dhugi czas oficjalna
identyfikacja narodowo$ciowa byla struktura, dzieki ktorej chinscy folklory$ci mogli badac
bogactwo 1 réznorodnosci kultury chinskiej niemal bez ograniczen, na terenie catego kraju.
Pojecie wielonarodowosci wewnatrz kraju bylo zatozeniem, ktore podzielatlo wielu
folklorystow, idac w parze z polityka etniczng chinskiego rzadu. Dlatego tez badania
folklorystyczne z poczatku istnienia ChRL byly silnie zorientowane na oficjalng ideologi¢ w
dyskursie powstawania struktur nowego panstwa. Panstwo z kolei wspierato dzialalnos¢
naukowa, tworzac np. w 1950 roku Chinskie Towarzystwo Badan nad Literaturg Ludowg i
Sztuka (HFE R [8] 3 2 7T 4). Jeden z czolowych uczonych organizacji, Guo Moruo (87K
#)'%°, byt goragcym zwolennikiem prowadzenia studiéw folklorystycznych w Chinach. W
jednym z przemoéwien nawotywal on do traktowania literatury 1 sztuki ludowej jako
dziedzictwa narodowego, ktore nalezy wykorzysta¢ jako materiat do badan nad historig oraz

rozwojem spotecznym'>!

. Literatura 1 sztuka ludowa zostaly zatem zidentyfikowane jako byty
wartosciowe, ktore powinny by¢ skrzetnie udokumentowane w celu ich zachowania. Kolejny
z uczonych tejze organizacji, uznawany za ,,0jca” chinskiej folklorystyki, Zhong Jingwen (£
#{), zaklasyfikowat folklor jako kulture nizszych warstw spolecznych, zwlaszcza chtopow
oraz robotnikow, ktora stanowila przeciwienstwo kultury elitarnej klasy wyzszej. Dzigki
staraniom 1 pracy Zhonga w 1953 roku pierwsza grupa studentow ukonczyla studia
folklorystyczne, koncentrujace si¢ wowczas, w glownej mierze, na literaturze ludowej
traktowanej jako podgatunek literatury chinskiej'>.

Rewolucja kulturalna przyniosta nowe podejscie nie tylko do folkloru, ale takze do

antropologii'®. Przypisano im bowiem warto$¢ negatywng oraz nadano status narzedzi

wykorzystywanych przez kapitalistycznych imperialistow. Rewolucja wywotala chaos w

150 Guo Moruo (¥Fi£#), chinski pisarz, poeta, a takze dramaturg, podejmujacy w swoich pracach tematyke
spoteczna, ktorego dzieta, w wyniku wybuchu rewolucji kulturalnej, zostaty potgpione i zakazano ich publikacji.
51 Na podstawie: Zhang Lijun, You Ziying, Introduction: History and Trends of Chinese Folklore Studies, w:
Chinese Folklore Studies Today: Discourse and Practice, Bloomington 2019, s. 12.

152 Thidem, s. 12.

153 Tbidem, s. 13.
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catym kraju, majac znaczacy wpltyw na gospodarke, polityke 1 Zycie kulturalne chinskiego
spoteczenstwa. Wielu intelektualistéw zostalo przymusowo zestanych do obozéw pracy
zlokalizowanych na terenach wiejskich, aby poddac ich reedukacji. Rewolucje, ktora polegata
na skrajnej kontroli ideologicznej, okreslano jako swoistg ,katastrof¢” dla badan
folklorystycznych'*. Chociaz prowadzono je w dalszym ciggu, a badacze kontynuowali swoje
prace, to wyniki ich dziatan zostaly opublikowane dopiero po zakonczeniu rewolucji w 1976
roku.

Wedlug Zhang i You odrodzenie studiow folklorystycznych w Chinach nastgpito w
1978 roku, po wejsciu w zycie polityki reform i otwarcia na $wiat'”. Za sprawa starszej
generacji uczonych, zajmujacych si¢ chinskim folklorem, do ktorych zaliczali si¢ Gu Jiegang
oraz Zhong Jingwen, wystosowana zostata petycja do wtadz, aby folklorystyka jako dziedzina
zostala ponownie wprowadzona na uniwersytetach. Rzad przystal na t¢ propozycie,
jednoczesnie dajac aprobate folklorowi jako warto$ci niezbednej dla unowocze$nienia
chinskiej kultury.

Od poczatku lat 80. XX wieku folklorystyka zaczeta by¢ w Chinach kierunkiem
studiéw, a nowym przedmiotem zainteresowania stal si¢ folklor miejski, w tym badania nad
wspofczesnymi  narracjami, takimi jak legendy miejskie, czy tez, bardziej
charakterystycznymi dla kultury azjatyckiej, wspotczesnymi opowiesciami o duchach.
Pojawity si¢ glosy mowiace o tym, ze badanie kultury ludowej na obszarach wiejskich byto
niezwykle istotne, jednak na tym etapie rozwoju folklory$ci powinni zwrocic si¢ juz w strone
folkloru miejskiego, do czego tez przyczynita si¢ rewolucja kulturalna. W jej czasie,
odmiennie niz w Tajwanie, tgpiono wszelkiego rodzaju niezwykte opowiesci o duchach,
odchodzono od fantastyki i wszelakich form narracyjnych zawierajacych pierwiastek
nadnaturalnos$ci na rzecz ,,prawdziwych’ historii propagowanych przez 6wczesne wladze.

Czas przypadajacy po okresie reform i1 otwarcia okresla si¢ jako wiosne chinskich
studiow folklorystycznych'>*. W 1983 roku zatozono Chinskie Towarzystwo Folklorystyczne,
zrzeszajace uczonych z terenu catego kraju. Od tego momentu powstalo wiele innych
stowarzyszen tego typu, a folklor na stale powrdcit na uniwersytety jako element programow
nauczania. Zacz¢to takze wydawac podreczniki oraz czasopisma poruszajace zagadnienia z

dziedziny folkloru, a ws$rdd nich Studia Folklorystyczne (IRABWEF), Kwartalnik
Folklorystyczny (IRIA]SC2:Z=T) oraz Forum Folklorystyczne (FSIB] S 283%). Zaczeto

154 Tbidem, s. 13.
155 Tbidem, s. 14.
156 Thidem, s. 14.
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rowniez wydawac publikacje ksigzkowe o tematyce folklorystycznej. 1984 rok zaowocowat
powstaniem zbioru Tizech Serii Literatury Ludowej (IX|F]3C2¢2=FE%ERK), ktory to byt
efektem wspolnych wysitkow Chinskiego Towarzystwa Badan nad Literaturg Ludowa i
Sztuka oraz chinskiego Ministerstwa Kultury. Do tego szeroko zakrojonego projektu
zaangazowani zostali folklorysci z catego kraju, a ich zadaniem bylo, tak jak w 1918 roku,
gromadzenie pies$ni, podan oraz przystow ludowych, ktore finalnie wydano w trzech zbiorach.
Praca catego towarzystwa i jego publikacje staly si¢ czg$cig folklorystycznych archiwow,
wnoszgc niebywalg warto$¢ w akademickie badania nad folklorem'”’.

Jak zauwazaja Zhang i You, XXI wiek to dla chinskich uczonych otrzymanie
mozliwosci wigkszego angazowania si¢ w przedsigwzigcia migdzynarodowe, czestszego
uczestnictwa w konferencjach zagranicznych oraz przebywania w jednostkach badawczych w
innych krajach™®. XXI wiek to rowniez skupienie duzej uwagi folklorystow nad badaniem
dziedzictwa kulturowego, ktore, jak zauwaza Katarzyna Smyk oraz Jan Adamowski, dos¢
czesto jest ,,[...] w réznych obiegach komunikacyjnych [...] konkretyzowane z niezupetnie
tymi samymi wyznacznikami czy nawet warto$ciami”'®, chociaz zazwyczaj jest wigzane z
kultura materialng. Od 2002 roku za sprawg Chinskiego Stowarzyszenia Literatury Ludowej 1
Sztuki funkcjonuja rézne projekty majace na celu ocalenie chinskiego dziedzictwa etnicznego
i kulturowego. Rownolegle Chinskie Ministerstwo Kultury oferuje wlasne programy, majace
na celu ochrone niematerialnego dziedzictwa kulturowego. Nowe mozliwos$ci przyczynity si¢
do rozwoju badan nad folklorem oraz jeszcze wigkszego zaangazowania folklorystow w te
dziatania. Zintensyfikowanie prac i staran nad ochrong dziedzictwa doprowadzito takze do
przeredagowania folklorystycznych programow nauczania na uczelniach wyzszych. Jak
zauwazajg autorzy Introduction: History and Trends of Chinese Folklore Studies, z jednej
strony, popularno$¢ dyskursu nad dziedzictwem kulturowym w Chinach ma zwiazek z
nacjonalizmem oraz dazeniem Chificzykéw do nowoczesnosci i globalizacji'®. Swiatowe
instytucje, takie jak UNESCO, zapewniaja migdzynarodowe uznanie dla dziedzictwa
kulturowego Chin, jednocze$nie wzbudzajac poczucie narodowej dumy w obywatelach. Z
drugiej strony, dyskurs ten zwigzany jest z tesknota za zyciem w tradycyjnym stylu w
opozycji do btyskawicznego rozwoju spotecznego. Udziat samych folklorystow oraz ich rola

w dziatlaniach zwigzanych z dziedzictwem byl niejednokrotnie tematem dyskusji w

157 Ibidem, s. 15.

18 Ibidem, s. 15.

1], Adamowski, K. Smyk, Niematerialne dziedzictwo kulturowe — teoria i praktyka, w: Niematerialne
dziedzictwo kulturowe: zrodla — wartosci — ochrona, red. J. Adamowski, K. Smyk, Lublin-Warszawa 2013, s. 9.
160 Zhang Lijun, You Ziying, Introduction: History and Trends of Chinese Folklore Studies, w: Chinese Folklore
Studies Today: Discourse and Practice, Bloomington 2019, s. 16.
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spoteczno$ci akademickiej'®'. Jest to zwigzane m.in. z pogladem, ze zaangazowanie
czynnikdw politycznych w prace nad ochrong dziedzictwa moze zmniejszy¢ niezalezno$é
folklorystyki jako dyscypliny naukowej, jak 1 opinig, iz taki uktad jest korzystny 1 wptywa

pozytywnie na ochrone dziedzictwa'®

. Nie zmienia to jednak faktu, ze coraz wigksza liczba
folklorystow jest zaangazowana w dziatlania majace na celu ochrone chinskich tradycji

ludowych, co tez manifestujg w swoich pracach i badaniach.

2.2. Tradycja chinskich ,,dziwnych opowiesci”

2.2.1. Zhiguai xiaoshuo i inne ,,dziwne opowiesci” jako pierwotypy

chinskiej legendy miejskiej

Zanim w chinskiej kulturze podj¢to proby badan wspotczesnego folkloru, w tym legend
miejskich, o czym byta mowa, w tradycji Panstwa Srodka funkcjonowaty liczne opowiesci,
ktore mozna uzna¢ za ich prototypy, a nierzadko bedace obiektem naukowych analiz. Nalezg
do nich, miedzy innymi, przekazy o pojawiajgcych sie duchach, zjawach, a takze
niesamowitych zwierzgtach naruszajacych obowigzujacy lad. Tego typu niesamowite
opowiesci, spotykane tez pod nazwa chifiskich dziwnych opowiastek, zhiguai xiaoshuo (L 1%
/N, za gtéwny wyznacznik posiadaja wystepujacy w nich element nadnaturalny, ktorym
jest najcze$ciej duch lub inna istota nadprzyrodzona. Tradycja tych przekazow siega co
najmniej okresu SzeSciu Dynastii (7SN5H), 220 r. - 589 r. ne., a jak wskazuje Ewa
Pasnik-Tulowiecka, jeszcze wczesniej, gdy wezmiemy pod uwage Ksiege Gor i Mérz (1L
%), ktorej najstarsze fragmenty datuje sic na V w. p.n.e.'®.

Ksigga Gor i Morz jest kronika mitologiczng, jak 1 traktatem geograficznym
zawierajacym opisy miejsc, flory i fauny, a takze histori¢ niezwyktych §wiatow, zwyczajow
ludzi, jak i podania dotyczace mitycznych stworzen oraz legendarnych bohaterow. Autorstwo
ksiegi pozostaje nieznane, chociaz przypisuje si¢ je Wielkiemu Yu (K&), wiadcy
starozytnych Chin w okresie panowania potlegendarnej dynastii Xia (2 &), ok. 2070-1600
p.n.e, ktory to wodz wedtug legendy miat ocali¢ Panstwo Srodka przed wielka powodzig. 1
chociaz trudno mowi¢ o tym dziele jako o wiarygodnym Zrédle do badan geograficznych, to

niewatpliwie bedzie ono stanowilo punkt odniesienia dla rozwazan nad wspodtczesnymi

16! Thidem, s. 16.
162 Thidem, s. 16.
163 E. Pasnik-Tutowiecka, Opowiastki z Zaswiatéw, Warszawa 2020, s.5.
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chinskimi opowiesciami o duchach, a takze legendami miejskimi, ze wzgledu na posiadanie w

swoich zasobach takich powiastek, jak np. z Ksiegi Gor Potnocnych:

Kolejne trzysta li na potnoc [znajduje si¢] gora o nazwie Dai. Na jej zboczach sg ztoza
nefrytu, a pod nig — ztoza niebieskiego nefrytu. Zyje tam ptak, ktory wyglada jak kruk,
ale jest wielobarwny i ma szkarlatne wzory. Nazywa si¢ qiyu i jest i samcem, i samicg. Po

jego zjedzeniu nie bedzie sie miato wrzoddéw na skorze'*,

Jak wspomina Pasnik-Tulowiecka, tradycji chinskich dziwnych opowie$ci mozemy
szuka¢ w licznych zbiorach. Nie tylko we wspomnianych zhiguai xiaoshuo, przywotujac tu
chociazby Traktat o kuriozach (1§¥)) autorstwa Zhanga Hua (7K%E), Rejestr rzeczy
ukrytych i widocznych (M4PBA=%) Liu Yiginga (X )L JK) czy Pézniejsze zebrane zapiski o
zjawiskach nadprzyrodzonych (F£1#)51c, Soushenhouji), ktérych autorstwo wzbudza wiele
watpliwosci, chociaz przypisuje si¢ je poecie wschodniego okresu dynastii Jin, Tao Qianowi
(Ki%), lepiej znanego jako Tao Yuanming (FgJHHH)'®. Powiastki te mialy by¢
najprawdopodobniej dodatkiem do napisanych wczesniej Zebranych zapiskow o zjawiskach
nadprzyrodzonych (F#4it,, Soushenji), ktorych tworca miat by¢ z kolei Gan Bao (T-5),
chinski historyk zyjacy w okresie panowania wspomnianej weze$niej dynastii Jin.

Pozniejsze zebrane zapiski o zjawiskach nadprzyrodzonych zawieraja ponad 100
opowiesci dotyczacych magii, niesSmiertelnosci, zjawisk nadprzyrodzonych, duchow, bogow,

a takze zycia pozagrobowego'®

. Wartym odnotowania jest takze fakt, ze wiele z zapisanych w
zbiorze powiastek przeszlo do pozniejszych ustnych podan ludowych, jak chociazby
popularna opowies¢, lub tez jedna z pierwszych chinskich utopii - Zapiski ze Zrodla
brzoskwiniowego kwiatu (BE1EJR1C)', opowiadajacych o idealnym zyciu w harmonii z
naturg, z dala od §wiata zewnetrznego. Mozna zatem przypuszczaé, iz wiele z tradycyjnych
powiastek zhiguai xiaoshuo, a takze omawianych w dalszej czg$ci rozdziatu chuangi
xiaoshuo, byto zrodlem i dato zycie pdzniejszym podaniom ludowym, ktore z kolei staty sie
inspiracja dla wspotczesnej chinskiej ustnej tworczosci folklorystycznej, m.in. legend

miejskich.

164 Thidem, s. 57-58.

165 Thidem, s. 8-9.

1% 1i Xueqin, Lii Wenyu, Siku da cidian, Changchun: Jilin daxue chubanshe, vol. 2, 1996, p. 2169. (oryg. 2=
&), B, VUEEKEEH, 1996).

167 E. Pasnik-Tulowiecka, Opowiastki z Zaswiatéw, Warszawa 2020, s. 18.
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Zaro6wno termin zhiguai, jak 1 xiaoshuo wystgpuja w dziele klasycznego taoisty -
Zhuangzi (FE¥°) - Prawdziwej ksiedze potudniowego kwiatu (FA*EHE4) z 312 roku. W

Czesci Wewnetrznej, zhiguai oznacza starozytne zapisy lub akt rejestrowania ,,niezwyktych
zjawisk” znajdujacych si¢ poza zakresem pojmowania prostego cztowieka. Natomiast w
Czesci Mieszanej zwrot xiaoshuo ma wydzwigk negatywny 1 jest uzywany w sposob majacy
zdeprecjonowaé znaczenie oraz powage, w tym przypadku gloszonych przez kogo$ teorii.
Mowigc inaczej, w oryginalnym, taoistycznym, kontek$cie zhiguai oznacza zapisy na temat
cudow 1 wyzszej prawdy, co zdecydowanie nie stawia tych zbioréw na rowni z xiaoshuo. Jak
na ironi¢, w pozniejszych okresach te dwa zwroty zaczety funkcjonowac jako synonimy. W
rezultacie, podwojne skojarzenie zhiguai zarbwno z czyms ,,wyzszym”, jak i czyms$ ,,matym”
daje pojecie zwodniczej natury zapisach o anomaliach, ktérymi mozna byto manipulowac,
kwestionowa¢ lub tworzy¢ zupetnie nowe normy kulturowe'®®.

Jak podaje Sing-Chen Lydia Chiang, Ban Gu (¥%[il), nadworny historyk dynastii Han,

169 W swoim

byt pierwszym, ktéry uzyl terminu xiaoshuo w znaczeniu bibliograficznym
dziele Traktat o Sztuce i Listach autor przypisuje pochodzenie xiaoshuo zapisom poglosek
zebranych wsrod mieszkancoéw przez cesarskich urzednikow jako odzwierciedlenie nastrojow
spotecznych. To, co wedlug autorki jednak sprawito, ze xiaoshuo jako gatunek zyskalo na
znaczeniu w pozniejszych latach, to rozszerzenie o krotkie opowiadania wernakularne.
Nastgpito to za czasOw dynastii Ming oraz Qing. W okresie pdznego Ming fikcja
wernakularna zaczeta by¢ traktowana przez pisarzy jako no$nik dla najglebszych
politycznych, spotecznych oraz psychologicznych spostrzezen. Poczatek dynastii Qing,
chociaz sprzyjajacy temu nurtowi, ostatecznie przyniost opowiesciom z gatunku xiaoshuo
powtarzajace si¢ ataki cenzorskie ze strony wladzy oraz potgpienie ze strony konfucjanskich
fundamentalistéw. Mimo Ze cenzura w tym przypadku okazala si¢ ostatecznie nieskuteczna w
obnizeniu popularnosci xiaoshuo wsréd zwyktych obywateli, to gatunek stracit znaczaco na
uznaniu wsrdéd konfucjanskich moznych. To w efekcie zrewidowalo podejscie samych
autorow xiaoshuo do wlasnej tworczosci. O ile w pdznym okresie Ming oraz wczesnym Qing
autorzy porownywali swoje prace do klasykéw konfucjanskich, tak w okresie pdznego Qing

autorzy xiaoshuo byli zdecydowanie bardziej pokorni'™.

18 Sing-Chen Lydia Chiang, Collecting the Self: Body and Identity in Strange Tale Collections of Late Imperial
China, Leiden & Boston 2005, s. 26.

1% Tbidem.

170 Thidem, s. 27.

63



Zhiguai xiaoshuo uchodza jednocze$nie za jedne z pierwszych przyktadow fikcji
chinskiej. W eseju z 1977 roku Kenneth J. DeWoskin'"' identyfikuje zhiguai xiaoshuo z
,harodzinami fikcji literackiej” w Chinach,. Robert Ford Campany z kolei wskazuje na to, ze
autorzy ,,dziwnych opowiesci” (zhiguai xiaoshuo) calkowicie wierzyli w rzeczywistos¢
przedstawiong w mitach oraz opowiesciach ludowych, co i tutaj przywodzi nam na mysl
jedna z charakterystycznych cech wspoélczesnej legendy miejskiej, w ktorej autorzy sa
przekonani o prawdziwos$ci historii przez siebie przedstawianej. Campany postrzega ten
gatunek jako krotka forme, czgsto tylko opis, napisang nierymowang klasyczng proza z
»jasnym 1 pierwotnym” skupieniem si¢ na rzeczach, ktére sa anomalne, z buddyjska lub

taoistyczng moralnoscia' > Pasnik-Tulowiecka z kolei opisuje zhiguai xiaoshuo jako:

[...] teksty krétkie, a ich forma wzorowana jest na piSmiennictwie historiograficznym —
w wigkszo$ci przypadkéw podane sg: data, imi¢ bohatera, jego pochodzenie i miejsce
akcji, tres¢ za$ dotyczy wielorako pojmowanej dziwnosci, od watkéw mitologicznych
przez historie o duchach, wrozbitach, szamanach taoistycznych transcendentnych po zte

znaki, dziwne zwierzeta, przedmioty i wszelkie kurioza'”.

Wedtug Campany’ego, kompilujagc te narracje, pisarze zawlaszczali starsza tradycje
imperialnego kolekcjonowania kosmograficznego, w ktérym znajdowaty si¢ ciekawostki ze
wszystkich zakatkow kraju zgromadzone i przywiezione do stolicy na pokaz, w celu
demonstrowania wladzy i1 bogactwa, promowania wiladzy centralnej oraz potwierdzania
dominacji nad prowincjonalizmem reprezentowanym przez dziwaczne i1 uznawane za
cudowne przedmioty. Prywatni kolekcjonerzy zhiguai xiaoshuo z Epoki Sze$ciu Dynastii,
ktorych moglibySmy przyrowna¢ do archiwistow legend miejskich, zbierali opowiesci poza
samym dworem cesarskim. Campany wysnuwa wniosek, ze poszczegdlne zbiory we
wczesnosredniowiecznych Chinach byly no$nikami kosmologicznych refleksji oraz religijne;
perswazji'™, co moze przywodzi¢ na mys$l wspotczesng funkcje legend miejskich, takg jak

dydaktyzm, groza czy przestroga.

1 K. J. DeWoskin, The Six Dynasties Chih-Kuai and the Birth of Fiction, w: A. H. Plaks, Chinese Narrative:
Critical and Theoretical Essays, Princeton 1977, s. 39, cyt. za: Sing-Chen Lydia Chiang, Collecting the Self:
Body and Identity in Strange Tale Collections of Late Imperial China, Leiden & Boston 2005, s. 13-14.

1”2 R. F. Campany, Strange Writing: Anomaly Accounts in Early Medieval China, Albany 1996, cyt. za:
Sing-Chen Lydia Chiang, Collecting the Self: Body and Identity in Strange Tale Collections of Late Imperial
China, Leiden & Boston 2005, s. 13-14.

173 E. Pasnik-Tulowiecka, Opowiastki z Zaswiatéw, Warszawa 2020, s. 16.

174 Na podstawie Sing-Chen Lydia Chiang, Collecting the Self: Body and Identity in Strange Tale Collections of
Late Imperial China, Leiden & Boston 2005, s. 13.
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Jak zauwaza Sing-Chen, badania przeprowadzone przez DeWoskina oraz Campany’ego
wskazuja, ze duza liczba prywatnych zbioréw anomalii zostala opracowana przez autorow,
ktorzy zostali zmuszeni do zycia w obcym terenie geograficznym 1 kulturowym w wyniku
upadku Dynastii Han (206 p.n.e. — 220 n.e.)'””. Autorka w swojej pracy przywoluje takze
badania nad historiografiag Davida Schaberga, wnioskujac, iz zarowno analiza DeWoskina, jak
i badania Campany'ego nad wczesng chinska kosmografiag wskazuja na niektére podstawowe
podobienstwa migdzy zhiguai xiaoshuo ze wczesnymi chinskimi historiografiami. Wedtug
Schaberga podobny proces kolekcjonowania wystepuje takze w kompilacji historiografii.
Zarowno wczesne chinskie dziejopisarstwo oraz same zbiory zhiguai xiaoshuo moga byc¢
opisane jako systematyczne zbiory anegdot. Ponadto wczesng chinska historiografi¢ mozna
rowniez scharakteryzowac jako kosmograficzng, dazaca do ustanowienia wspolnych wzorcow
relacji miedzy kosmicznymi zasadami (sitami) a sprawami ludzkimi'’s.

Jak zauwaza Sing-Chen, relacja podmiot — przedmiot pomig¢dzy autorami zhiguai a ich
zbiorami jest ztozona'’’. Podobnie do wczesnych historiografii autorzy zhiguai réwniez
projektowali anonimowo$¢ w swoich narracjach za pomoca wprowadzonej perspektywy
trzecioosobowej: wspomniane historie sg ukazane jako ,,obiektywne” i1 niezafatlszowane
osobistymi uprzedzeniami. Wydarzenia, stworzenia i ludzie w omawianych zbiorach sg
prezentowane jako ciekawostki czy pewnego rodzaju osobliwos$ci: niesamowite, egzotyczne,
tajemnicze oraz magiczne, podobnie jak w przypadku legend miejskich. Czesto zdarza sie, ze
historie sg czerpane z niechinskich zrddet, tradycji czy mato znanych kultur. Postacie
pochodza z odleglych zakatkow $wiata oraz z ukrytych wymiarow wszech§wiata. Zhiguai
xiaoshuo, jak 1 chinskie legendy miejskie, ze szczegdlnym uwzglednieniem watkoéw
paranormalnych, watkow o duchach, to wlasciwie dyskurs o innych/obcych'™,

Aby przyblizy¢ koncepcje ,,obcego”, ktory bedzie takze wystgpowal we wspdiczesnych
chinskich opowiesciach o duchach czy legendach miejskich, nalezy najpierw zwrdci¢ uwage
na pojecie wystepujacej tu granicy. Zeby uznaé co$ za ,swoje”, ,,wlasne”, ,,znane”, trzeba
zetkng¢ si¢ z ,,czym$§” odmiennym. Nalezy tym samym przekroczy¢ granice, ktore

usankcjonowane sg spotecznie 1 kulturowo. Podazajac za definicjg tego pojecia, zgodnie z

175 K. DeWoskin, J. I. Crump Jr., “Introduction” in In Search of the Supernatural: The Written Record, Stanford
1996, s. 23-25; takze: Robert Campany, Strange Writing, s. 168-179, cyt. za: Sing-Chen Lydia Chiang,
Collecting the Self: Body and Identity in Strange Tale Collections of Late Imperial China, Leiden & Boston
2005, s. 13-14.

176 D. Schaberg, A4 Patterned Past: Form and Thought in Early Chinese Historiography, Cambridge, Mass 2001,
cyt. za: Sing-Chen Lydia Chiang, Collecting the Self: Body and Identity in Strange Tale Collections of Late
Imperial China, Leiden & Boston 2005, s. 14.

177 Sing-Chen Lydia Chiang, Collecting the Self: Body and Identity in Strange Tale Collections of Late Imperial
China, Leiden & Boston 2005, s. 14-15.

178 Ibidem.
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koncepcja Lotmana, granice okresla si¢ jako lini¢, na ktorej konczy si¢ forma okresowa.
Okre$lana jest za pomocag przeciwnych poje¢, takich jak: ,nasza” vs. ,iich” przestrzen,
»Swoja” vs. ,cudza”, ,kulturalna” vs. ,wroga”, ,bezpieczna”’ vs. ,niebezpieczna”,
,harmonijnie zorganizowana” vs. ,,chaotyczna”. Kazda kultura rozpoczyna si¢ od podzielenia
Swiata na przestrzen wewnetrzng (,,swoja”) 1 przestrzen zewnetrzng (,,ich”), a to, co ,,inne”,
nierozerwalnie taczy si¢ z ,niezrozumiatym”, co w konsekwencji objawia si¢ poczuciem
strachu, okrucienstwem, a nastgpnie potrzebg eliminacji ,,nieznanego”, co przejawia si¢ takze
w oralnych narracjach ludowych, takich jak chociazby opowiesci o duchach. Staje si¢ to m.in.
poprzez wykreowanie dziwnej, aczkolwiek niezwyklej opowiesci w typie wspodtczesnych
chinskich legend miejskich, ktore zaczynaja oswaja¢ owe ,,nieznane”, eliminujac tym samym
poczucie zagrozenia czy niepewnosci narastajagce w spoleczenstwie. A zatem, eliminujemy i
oswajamy strach na rzecz dziwnych, aczkolwiek prawdopodobnych opowiesci, thumaczacych
owe anomalie'”.

Jak zauwaza Imi¢ Waldenfels w ksigzce Topografia obcego, ,,nie mozna mie¢ wlasnego
bez obcego™®. Obcy jest lustrem, dzieki ktoremu dookre$lamy lub poznajemy i nazywamy
swoja wlasng podmiotowos¢. Proces samopoznania nie moze odby¢ si¢ bez wczesniejszej
stycznosci z owym innym. Wystepujace w kulturze przeciwienstwa uzupetniaja si¢ i1
pozwalaja na bardziej precyzyjne zrozumienie wlasnej tozsamosci. Samo jednak rozbicie tych
kontrastow (w kulturze) jest uniwersalne. Granica moze oddziela¢ najroézniejsze zjawiska, tj.
zywych od zmartych, osiadlych od koczownikéw, miasto od stepu czy uniwersalne dla
wszystkich kultur przeciwstawienie gora — dot, prawa — lewa, meskie — zenskie. Jak napisat
Lotman: ,,Granica to mechanizm przektadow tekstow cudzej semiotyki na jezyk naszej,
miejsce transformacji zewnetrznego na wewnetrzne. Przenosi z jednej semiosfery na tyle, by
bylo zrozumiate w drugiej, pozostajac jednoczes$nie obce”'®!.

Jak wskazuje Sing-Chen, okazuje si¢ jednak, ze ci obcy wystepujacy w chinskich
zbiorach zhiguai xiaoshuo przejawiaja ludzkie emocje oraz przestrzegaja zasad moralnych.
Przymiotem moralnym, ktorym kieruje si¢ chinski inny, jest bao (fi, tt. rekompensata,

zemsta)'®2,

'7 Na podstawie: J. Lotman, Uniwersum umystu: semiotyczna teoria kultury, red., tt. B. Zytko, Gdansk 2008.

180 B, Waldenfels, Topografia obcego. Studia z fenomenologii obcego, th. Janusz Sidorek, Warszawa 2002, s. 70.
181, Lotman, Pojecie granicy, w: J. Lotman, Uniwersum umystu. Semiotyczna teoria kultury, tt. B. Zytko,
Gdansk 2008, s. 214.

182 Sing-Chen Lydia Chiang, Collecting the Self: Body and Identity in Strange Tale Collections of Late Imperial
China, Leiden & Boston 2005, s. 16.
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Znaczna czg$¢ chinskiego zycia spolecznego opiera si¢ na zatozeniu, ze pomoc lub

wrogo$¢ innej osoby musi zosta¢ odptacona'™

. Zgodnie z zasada bao, otrzymujac przystuge,
bierzemy na siebie takze pewnego rodzaju dtug, ktéry nalezy zwroci¢é w ten sam sposob.
Antropolodzy kultury, tacy jak np. Bronistaw Malinowski czy Claude Levi-Strauss,
zidentyfikowali wzajemno$¢ jako podstawowy mechanizm spoleczny, ktory porzadkuje

funkcjonowanie kazdego spoteczefistwa'™

. Owa wzajemnos¢ jest bowiem uniwersalng norma
spoteczng wystepujaca nie tylko w Panstwie Srodka, ale jak pokazaly badania przywotanych
antropologow, jest 0ogdlng normg usankcjonowang w niemal kazdej strukturze spoteczne;.

Skoro w zbiorach zhiguai xiaoshuo wspomniani wczesniej inni/obcy kieruja si¢ chinska
normg spoteczng bao, to w owym dyskursie s oni zatem zawlaszczeni i oswojeni w celu
potwierdzenia tradycyjnych wartosci moralnych wystepujacych w spoteczenstwie. Jak
zauwaza Sing-Chen, te kolekcje narracji byly bowiem spisane przez autoré6w nie na
wsplOlnym dziedzictwie tekstowym, lecz na zrdéznicowanych, heterodoksyjnych zrodtach
zebranych razem i zakotwiczonych przez indywidualng podmiotowo$¢'®>.

Wydaje sig, ze cigglta zywotnos¢ omowionych pokrotce tradycji literackich, jak tez
wpisany w nie obraz $wiata budowany na opozycji swoj — obcy stanowity podwaliny pod
wspotczesne formy folkloru chinskiego, w tym legendy miejskie, w ktorych wskazana
opozycyjnos¢ odgrywa niebagatelng role, co zostanie szerzej oméwione w kolejnych
rozdziatach.

Jednak zhiguai xiaoshuo to nie jedyne gatunki chinskiej literatury, ktére mogly wpltynac
na ksztalt i tematyke legend miejskich, mozna do nich bowiem zaliczy¢ takze zhiren xiaoshuo
(BEN/NL). Zhiren xiaoshuo jako gatunek oraz zbidr przekazéw daje si¢ rozpatrywaé
dwojako. W szerszym znaczeniu mozna przyjac, iz sg to wszystkie zapiski o ludzkich
perypetiach, w ktérych moga pojawia¢ si¢ watki magiczne i paranormalne. W wezszym
znaczeniu natomiast zapisy te bedzie mozna skategoryzowac jako zapiski kronikarskie.

Przyktadem tego gatunku jest kolekcja z V wieku zatytulowana Nowe opowiesci o
Swiecie (oryginalny tytul chinski: {Hi#7i%), znana réwniez jako Opowiesci Swiata

opracowana przez Liu Yiginga (XX JK) w czasach panowania Dynastii Péocnych i

183 H. Chang, G. R. Holt, Debt-repaying mechanism in Chinese relationships: An exploration of the folk concepts
of and human emotional, ,Research on Language and Social Interaction”, nr 27 (4), 1994, s. 351-387 oraz H.
Chang, G. R. Holt, H. Lin, Yuan and Chinese interpersonal communication, w: Theories and principles of
Chinese communication, Taipei 2004, s. 451-481.

'8 Na podstawie takich pozycji jak: B. Malinowski, Argonauci zachodniego Pacyfiku: relacje o poczynaniach i
przygodach krajowcow z Nowej Gwinei, Warszawa 1981.; C. Levi-Strauss, Zasada wzajemnosci, tt. K. Pomian,
w: Wspolczesne teorie wymiany spotecznej. Zbior tekstow, red. M. Kempny, J. Szmatka, Warszawa 1992.

185 Sing-Chen Lydia Chiang, Collecting the Self: Body and Identity in Strange Tale Collections of Late Imperial
China, Leiden & Boston 2005, s. 16.
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Potudniowych (420-589). Zbior zawiera okoto 1130 anegdot, podzielonych na 36 czesci, w
tym szkice postaci, m.in. okoto 600 pisarzy, muzykéw i malarzy zyjacych w okresie dynastii
Han 1 Wei-Jin (II-IV wiek).

Weczesnosredniowieczne kolekcje zhiguai xiaoshuo i zhiren xiaoshuo byly pierwotnie
zebrane jako tzw. ,zapiski”’, w poOzniejszym okresie zostaly jednak skrytykowane przez

historiografa z okresu dynastii Tang, Liu Zhiji (X|%1J0l) jako pozbawione warto$ci

historycznych'®. Jednak zhiren xiaoshuo to nie tyle kroniki, dbajace o detale dziejowe, co
zapisy osobowe, anegdoty w nich wystepujace. Mozna jednak przyjac, iz to, co rozroznia
zhiren xiaoshuo od innych kategorii powiesciowych, to narracja. Te historie niekoniecznie sg
prawdziwe, co czyni je bardziej zblizonymi do legend miejskich, gtownego tematu
niniejszych rozwazan, jednakze w porownaniu do nich wydajg si¢ bardziej autentyczne i
proste. Tematem zhiren xiaoshuo s3a bowiem realistyczne historie, opierajace si¢ na
autentycznych wydarzeniach, posiadajace informacyjny charakter narracji. Co wigcej, zakres
tematyczny opisywanych historii jest stosunkowo waski, ogranicza si¢ bowiem do
charakterystyki wybranych wyzszych klas spotecznych. Rzadko spotyka si¢ w nich natomiast
przedstawicieli klas nizszych. Zbiory te opierajg si¢ gtownie na ocenie opisywanych postaci,
skupiajac si¢ na ich cechach charakteru, wyrazajacych si¢ gtownie w ich zachowaniu czy
stowach. Sama konstrukcja fabularna za$ jest prosta i1 krotka, tak jak w legendach miejskich,
za$ narracja odznacza si¢ subtelnym, wyrafinowanym jezykiem.

Omawiajac tradycje legend miejskich w Chinach, nie sposdb omina¢ jeszcze jednej
formy gatunkowej. Mowa o opowiesciach zwanych chuangi xiaoshuo (f6&5/Nii). W efekcie
rozpadu dynastii Tang, po rebelii w 755 roku, w Chinach pojawil si¢ nowy sposdéb pisania
fikcyjnych, czy tzw. niezwyktych, cudownych opowiesci, jako sposdb na wyrazanie siebie.
To, co wspolne dla chuangi xiaoshuo i wspomnianych zhiguai xiaoshuo, to zainteresowanie
owym ,dziwnym”, jednak stylistyka obu jest juz zupelnie odmienna. Zhiguai xiaoshuo
charakteryzuje si¢ zwykle krotkag forma bez ozdobnikow stylistycznych oraz prosta struktura
narracji. Chuangi xiaoshuo sa natomiast historiami znacznie bardziej rozbudowanymi pod
wzgledem fabuly i1 opisu, cechuja si¢ samo$wiadomoscia autora pod wzgledem retoryki, a

takze czgsto przypominajg pod wzgledem struktury biografi¢ historyczng'®’.

'% Na podstawie: Tang Qinfu, History of Chinese Historiography, Taiyuan 2001, cyt. za: Sing-Chen Lydia
Chiang, Collecting the Self: Body and Identity in Strange Tale Collections of Late Imperial China, Leiden &
Boston 2005, s. 17.

187 Sing-Chen Lydia Chiang, Collecting the Self: Body and Identity in Strange Tale Collections of Late Imperial
China, Leiden & Boston 2005, s. 19.
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Co ciekawe, jak podaje Sing-Chen, Hu Yinglin (%), uczony z czaséw dynastii
Ming, wiekszos$¢ historii zhiguai xiaoshuo bazowala jedynie na pogtoskach 1 fatszywych
doniesieniach, co przypomina nam w strukturze legende miejska, natomiast autorzy chuangi
xiaoshuo tworzyli z celowym zamiarem opisania pewnego rodzaju fikcji'®. Wspotczesne
analizy krytyczne w duzej mierze popieraja zatozenie Hu Yinglina, wedle ktorych chuangi
xiaoshuo z okresu Tang to historie pisane ze $wiadomos$cig bycia historiami catkowicie
fikcyjnymi, nieudajacymi prawdziwych'®’. Z drugiej jednak strony, jak wykazano, trudno jest
jednoznacznie rozsadzi¢, czy wszyscy autorzy zhiguai xiaoshuo naiwnie wierzyli w
prawdziwos¢ swoich narracji, a wszyscy pisarze chuangi xiaoshuo traktowali swoje dzieta
jako wytwory fikcyjnych wydarzen.

Powotujac si¢ na Leo Tak-Hung Chana, tradycyjnie zhiguai 1 chuangi byty

zroéznicowane zgodnie z ich odmiennym znaczeniem, tj. guai (%), oznaczajace ,,dziwne” oraz
gi (%F), oznaczajace ,,cudowne”'”’. Nalezy jednak zauwazy¢, ze owe ,,dziwne” bedzie tak
samo charakterystyczne dla chuangi, jak i1 dla samych zhiguai.

Tak-Hung Chan zwraca uwage na fakt, ze chuangi pehily forme¢ wspotczesnych
plotek', co przybliza je do omawianej w pracy koncepcji legendy miejskiej. Historie te byly
bowiem chetnie opowiadane i powielane w roznych formach, na przyjeciach oraz innych
spotkaniach towarzyskich, co wprowadza nas, dodatkowo, w nowy dyskurs spoleczny.

Opowiastki te uchodzily za autentyczne, co tylko sprzyjalo ich popularnosci i
zywotnos$ci, z poczatku jedynie w wyzszych klasach spotecznych. Za Tak-Huang Chanem
mozna przywola¢ jeden z najbardziej popularnych przyktadéow takich opowiastek - Kronike

biatego gibbona (A 171%):

[...] jest to wczesna opowie$¢ chuangi o uprowadzeniu zony Ouyanga He przez bialego
gibbona, ktora [opowies¢] byla wowczas odczytywana jako skrywany atak na syna
Ouyanga He, Ouyang Xuna (557-641), prawdopodobnie przypuszczony przez sojusznika
politycznej kliki Zhangsun Wuji (600-659). Mowiono bowiem, ze zona [Ouyanga He]
spala z gibonem, a nast¢pnie urodzita mu syna - Ouyang Xuna, ktory, wedtug doniesien,

mial mie¢ twarz przypominajgcg gibbona'”.

'8 Na podstawie: Sing-Chen Lydia Chiang, Collecting the Self: Body and Identity in Strange Tale Collections of
Late Imperial China, Leiden & Boston 2005, s. 19.

1% Ibidem.

190 Leo Tak-Huang Chan, Text and Talk: Classical Literary Tales in Traditional China and the Context of Casual
Oral Storytelling, ,,Asian Folklore Studies”, vol. 56, no. 1, 1997, s. 39.

1 Ibidem.

192 Thidem, s. 40.
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Jak zauwaza Tak-Huang Chan, nie bez znaczenia zachowana jest tu tez anonimowos$¢
autora'”. Jednocze$nie mozna stwierdzi¢, ze interesujacy jest dla nas fakt nie tyle samej
anonimowos$ci autora, co ogolny brak jakiegokolwiek zrodia historii, a wiec juz wtedy
historia ta mogta by¢ rozpowszechniania, podobnie jak wspotczesna legenda miejska, przez
,»Zhajoma znajomego” itd.

Wedhug Sing-Chen, z kolei, chuangi xiaoshuo odpowiada takze na ukryte pragnienia i
leki zbiorowej oraz indywidualnej §wiadomosci, jazni (podobnie jak wspotczesne legendy
miejskie — przyp. A.B.P.), ktore to nie moga by¢ w pelni wytlumaczone przez odrodzenie
konfucjanskiej ortodoks;ji'*.

Warto zatem zada¢ sobie pytanie, czy to wtasnie nie omawiana tutaj klasyczna chinska
forma gatunkowa, jaka jest chuangi, nie bedzie stanowi¢ pierwotypu wspodiczesnej chinskiej
legendy miejskiej? Aby jednak moc rozwazy¢ taka koncepcje, nalezaloby si¢ przyjrzeé
jeszcze jednemu zbiorowi chinskich dziwnych opowiesci pochodzacemu z czasu panowania
p6zniejszej dynastii, Qing.

Za ostatni przyklad zwigzany z literaturg chinska, ktory by¢ moze miat wplyw na ksztatt
chinskich legend miejskich, mozna uzna¢ dzieto z czasOw panowania dynastii Qing autorstwa
Pu Songlinga (JEIA|), zbior Dziwnych opowiesci spisanych w studiu Liaozhai (W75 &
)%, w skrocie: Liaozhai. Pu Songling zbieral swoje historie, pracujac jako wedrowny
nauczyciel, a w jego kolekcji mozemy znaleZ¢ podania o duchach, demonach, chodzacych
zwlokach, jak i lisach, mogacych przybra¢ ludzka posta¢'®®. Zbior ten, sktadajgcy si¢ z okoto
500 opowiesci w stylu zhiguai xiaoshuo oraz chuangi xiaoshuo'’, daje czytelnikowi wglad w
swiat chinskiego folkloru, w tym miejskiego. W przeciwienstwie do wigkszosci zachodnich
horroréw, historie te nie maja wzbudza¢ w odbiorcy grozy, ale zaciera¢ granice mig¢dzy
fantastyka a rzeczywisto$cia, stuzac takze krytyce owczesnych problemdéw spotecznych.

Spisywane przez 40 lat opowiadania krazyty w rekopisach i kopiach az do roku 1766, kiedy

193 Ibidem.

1% Na podstawie Sing-Chen Lydia Chiang, Collecting the Self: Body and Identity in Strange Tale Collections of
Late Imperial China, Leiden & Boston 2005, s. 21.

195 Warte jest takze odnotowania, iz siedemnascie wybranych nowel ze wspomnianego zbioru zostato
przettumaczonych na jezyk polski przez Danute Zbikowska, Bozene Kowalska, Stanistawa Pawelczyka oraz
Agnieszke Lobacz w pozycji: Pu Songling, Mnisi-czarnoksigznicy, czyli niesamowite historie o dziwnych
ludziach, tt. Danuta Zbikowska, Bozena Kowalska, Stanistaw Pawelczyk, Agnieszka Lobacz, Warszawa 2008.

1% Lis w kulturze chinskiej jest zwierzeciem powszechnie wystepujacym w mitologii, jak i podaniach ludowych.
Juz w Ksiedze Gor i Morz (V w. p.n.e.) mozna znalez¢ zapis o lisie z dziewigcioma ogonami, mieszkajacym na
zielonych wzgorzach na poéhnocy kraju i pozerajagcym ludzi, ktéorego wycie przypomina ptacz dziecka. Mimo jego
pierwotnego negatywnego wizerunku w kulturze chinskiej, jego obraz zmieniat si¢ na przestrzeni lat, uchodzac
ostatecznie, za dobry omen. Zobacz wigcej w: Kang Xiaofei, The Cult of the Fox: Power, Gender, and Popular
Religion in Late Imperia land Modern China, New York 2006.

197 Bede o tym szerzej pisa¢ w dalszej cze$ci pracy.
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to w miescie Hangzhou doczekaty si¢ swojej pierwszej publikacji w wersji drukowanej,
ktorych wydawca byt Zhao Qigao (XL ).

Oryginalne Liaozhai sktadalo si¢ z o§miu toméw, z ktérych najwczesniejszy mial zostaé
ukonczony w roku 1681, a ostatni miedzy rokiem 1707 a 1714'®, Wyzej wspomniana
pierwsza drukowana publikacja zbioru nie obyta si¢ jednak bez zmian i1 wstepnej cenzury. Jak
twierdzil wydawca, Pu pierwotnie chcial nada¢ antologii naglowek Opowiesci o duchach i
lisach (1), jednak ostatecznie zdecydowano o nadaniu jej znanego nam po dzi$ dzien
tytulu. Zhao Qigao twierdzit réwniez, ze jego publikacja byta oparta na oryginalnym
rekopisie, skopiowanym przez przyjaciela, jednak nie zawierala ona wszystkich historii
zapisanych w pierwowzorze, ktéry w dobrym stanie miat by¢ zachowany przez rodzing Pu.
We wstepie do kolekcji wydanej przez Zhao mozna znalez¢ zapis, iz ,,wykreslone zostaty
wszystkie proste i krotkie notatki, w liczbie 48, ktéore wydawaly si¢ nudne i nic
niewnoszace™'”. Co wiecej, wydawca ocenzurowal historie majace zawiera¢, w jego opinii,
krotkie odniesienia do drazliwych tematow. Jednak mimo do$¢ swobodnego podejscia do
publikacji wydanie to zostato dobrze przyjete i ponownie opublikowane w roku 1767 przez Li
Shixiana (&= 22 )*%.

Przy omawianiu chinskich tradycji literackich opowiesci o duchach i przytoczonej tu
pozycji Liaozhai warta odnotowania jest praca cytowanej juz profesor Sing-Chen, z 2005
roku. Collecting the Self: Body and Identity in Strange Tale Collections of Late Imperial
China®". Publikacja ta porusza m.in. tematyke ,,dziwnych opowiesci”, Liaozhai. Przedmiotem
dociekan autorki sg m.in. duchy, zwierzeta, bogowie, szamani, nawiedzone domy oraz
wszelkie anomalie naturalnego porzadku spoteczno-politycznego wraz z wzajemnymi,
relacjami  wystgpujacymi pomiedzy poszczegdlnymi czynnikami. Badacze ,,dziwnych
chinskich opowiesci” majg tendencje do rozpatrywania poszczeg6lnych tekstow w oderwaniu
od ich podtoza i kontekstu, a wiec jako samodzielne zbiory literackie. Dzieje si¢ tak przez to,
iz wiele z nich posiada bardzo krétka strukture narracyjng (np. s jednowersowe) i czesto

odczytuje si¢ je jako nosnik dydaktyzmu moralnego lub wprost uwaza za twory niekompletne.

198 A, Barr, The Textual Transmission of Liaozhai zhiyi, ,,Harvard Journal of Asiatic Studies”, nr 44 (2), 1984, s.
516.

1% Thidem.

20 Na podstawie: A. Barr, The Textual Transmission of Liaozhai zhiyi, ,Harvard Journal of Asiatic Studies”, nr
44 (2), 1984, s. 515-562.

2! Sing-Chen Lydia Chiang, Collecting the Self: Body and Identity in Strange Tale Collections of Late Imperial
China, Leiden & Boston 2005.
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Sing-Chen, przeciwstawiajac si¢ takiemu podejsciu, uznaje Liaozhai za integralne czg$ci
wigkszej cato$ci jako swoistg hermetyczng strukture, ktorg tworzy pisarz.

Jak podaje Sing-Chen, w Chinach istnieje dtuga 1 ztozona tradycja opowiadania, ktorg
trzech autoréw z dynastii Qing: Pu Songling, Yuan Mei oraz Ji Yun, okreslito na nowo.
Dziwne chinskie opowiesci ich autorstwa sg napisane w chinskim jezyku klasycznym, sg takze
gleboko zakorzenione w klasycznych tradycjach narracyjnych, omoéwionych wcze$niej
zhiguai xiaoshuo, zhiren xiaoshuo oraz chuanqi xiaoshuo. Gatunki te sg zaliczane do biji (%€
g, th. notatki/szkice/zapiski) lub xiaoshuo (/Nit, th. we wspolczesnym jezyku chifskim
xiaoshuo to powie$¢, natomiast w pracy uzyte jest w znaczeniu klasycznym, czyli krotkiej
formy literackiej). Biji oznacza w tym kontekscie do$¢ luzno zdefiniowang kategori¢
skladajaca si¢ z notatek z badan, szkicéw literackich, anegdot i osobistych obserwacji
spisanych w jezyku klasycznym. Gtéwnym wyznacznikiem jest tutaj zwigzto$¢. Termin biji
byl uzywany na okreslenie notatek urzedniczych, ktore nijak miaty si¢ do prawdziwego dzieta
literackiego. Ze wzgledu na swojg elastyczno$¢ w zastosowaniu termin biji moze postuzy¢ do
okreslenia zapisow anomalii, osobliwosci 1 cudow oraz odnosi si¢ do znacznie szerszego
zakresu niz zhiguai, zhiren, i chuangi**.

Warto takze odnotowad, iz kluczowe terminy, czy tez znaki, ktore sg charakterystyczne
dla powyzszych gatunkoéw (a takze, jak mozna stwierdzi¢, dla wspoiczesnych legend
miejskich), to m.in.: guai (£%, th. dziwny, niesamowity), gi (77, tt. osobliwy, cudowny), bi (2,
th. szkicowy, pobiezny). Wszystkie wyzej wymienione terminy kojarzg si¢ z odchodzeniem od
czego$, co kulturowo jest uznawane za normatywne oraz warto$ciowe?”. Pomimo pozornie
pejoratywnego charakteru, marginalnego statusu kulturowego, a nawet proby cenzurowania,
opowiesci z tego gatunku cieszyly si¢ niezachwiang popularno$cia wsrdd autorow i
czytelnikdw na przestrzeni historii Chin, tak jak 1 wspotczesnie legendy miejskie.

Jak wspomina Sing-Chen, historie o zjawiskach paranormalnych przejawiaty si¢ w
przekazach pisanych juz we wezesnych Chinach, jednak pierwsze zbiory dziwnych opowiesci
pojawily sie dopiero w Epoce Sze$ciu Dynastii (220-589)**. W tym okresie anegdoty o
dziwnych wydarzeniach, ludziach, stworzeniach i miejscach byty zbierane z réznego rodzaju
zrodel, analogicznie do wystepowania legend miejskich, w tym: archiwa patacowe, teksty
religijne, lokalne legendy i folklor, inskrypcje w sanktuariach oraz $wiatyniach, a takze

raporty sporzadzone na podstawie zeznan naocznych $wiadkow. Pigtnascie z tych zbiorow

22 Thidem, s. 27-28.
203 Thidem, s. 10-11.
204 Thidem, s. 12.
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znacznie pozniej zostato okreSlonych mianem zhiguai. Jak shusznie zauwaza autorka, w
powyzszych zbiorach, anomalie moze by¢ uznana za incydentalne, przypadkowe, nieistotne
lub po prostu nierealne, a przez to zwyczajnie niegodne uwagi. Dopiero akt zarejestrowania i
zapisania rzeczonej dziwnosci nadaje jej realnosci, znaczenia i mocy. Co wigcej, jak stwierdza
Sing-Chen, pisanie o anomaliach to nie tylko proces wzmacniania ich, ale takze ujarzmiania
ich potencjatu®”. Ramy formalne zbioru opowiesci zapewniaja okreslony kontekst, w ktorym
,hieznane” moze uzyska¢ nazwe 1 znaczenie, a w rezultacie sta¢ si¢ ,,znanym”,
kontrolowanym 1 uzywanym. Masa krytyczna anomalii moze by¢ gromadzona do momentu
zmiany paradygmatu w tym, co jest postrzegane jako normalne i do sformulowania nowych
zasad normalno$ci lub ustanowienia hierarchii pomiedzy ,,zwyklym” a ,niezwyktym’?%.
Podobny mechanizm istnieje we wspotczesnych legendach miejskich. Przywotuje to tym
samym na mysl takie wspotczesne legendy miejskie, w ktorych element nadprzyrodzony, jak
np. smok, przestaje by¢ ,niezwykly” poprzez jego zakorzenienie w chinskiej kulturze i
obecno$¢ w miejscach codziennych w przestrzeniach spotecznych miast, stajac si¢ tym
samym cze$cig kultury miejskiej oraz zycia codziennego. Smok jest cze$cig pamiegci
kulturowej, a jako symbol zostaje osadzony w ,,naturalnym” i ,,powszechnym” paradygmacie
,;normalnosci”.

Wymienione powyzej gatunki i1 przyklady literackie, nawet jesli nie wplywaly
bezposrednio na uksztaltowanie formy gatunkowej legendy miejskiej, z pewnoscig posrednio
odcisnely sie na jej ostatecznym ksztalcie, a czgsto tez tresci. Tradycja literacka, szerzej
pamie¢ kulturowa, ktorej jejst czescia, o wiele silnej bowiem uksztaltowata legende miejska
w Panstwie Srodka niz na Zachodzie. Poruszane w wymienionych gatunkach tematy, takie jak
romans, $mieré, duchy, choroby, zywe trupy, niesamowite stworzenia, a takze prezentowany
w nich sposob widzenia $wiata, oparty przede wszystkim na osi sw0j — obcy z pewnoscig
znalazly kontynuacje we wspolczesnym miejskim folklorze. Pamig¢¢ kulturowa ujawnia si¢
bowiem takze poprzez formy folkloru. Godzac elementy tradycji z nowoczesnoscia, legendy
wpisywaly si¢ w stary porzadek folklorystyczny i literacki, dajac poczucie pewnej kulturowej
ciggtosci, a jednocze$nie wchtanialty nowe tematy oraz zjawiska. Podobnie jak chinski smok,
ktérego wizerunek miat powstaé poprzez potaczenie totemé6w podbijanych kolejno przez
Zobttego Cesarza plemion, tworzac wezopodobng hybryde roznych zwierzat, tak i legendy
miejskie zdaja si¢ by¢ hybryda dawnych gatunkow literatury chinskie;.

205 Thidem, s. 12-13.
206 Tbidem.
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2.3. Chinskie legendy miejskie — stan badan

Aby mie¢ pelny oglad stanu badan nad legendami miejskimi, warto przyblizy¢ rowniez
osiggniecia chinskich folklorystow w tym zakresie, nawet jesli korzystali oni z ustalen
zachodnich naukowcow. Ich badania pozwalaja dostrzec wielo$¢ wspdlnych cech migdzy
legendami Wschodu i Zachodu, co niejako sankcjonuje operowanie podobng terminologia i
metodologig w badaniu folkloru wspotczesnego. O ile jednak zachodnia literatura przedmiotu,
jak zostato wykazane w pierwszym rozdziale pracy, jest bogata w pozycje dotyczace legend
miejskich, tj. artykuly, czasopisma czy inne liczne monografie, to nie mozna tego samego
powiedzie¢ o literaturze chinskiej, pochodzacej z Chinskiej Republiki Ludowej, chociaz nurt
badan tego typu znacznie si¢ rozwija.

Najwigkszy zbior pozycji mozna odnalez¢, filtrujac ich tematyke, na prywatnej witrynie
wydawniczej CNKI (ang. China National Knowledge Infrastructure; chin. 1 [E %11#), ktora
daje mozliwo$¢ wgladu do wiekszosci publikacji wydanych w Panstwie Srodka. Wsrod
pozycji dotyczacych legend miejskich, postugujac si¢ takim zakresem wyszukiwania jak:
»legenda miejska” (ERTif£ i) lub ,,wspolczesna legenda” (Z4184%1)i), mozna znalez¢ okoto
117 pozycji (stan na dzien 25.03.2023 r.). Warto jednak zauwazyC, ze wybierajac jako
kategori¢ wyszukiwania: ,temat” (@), wyszukiwarka przefiltruje najwickszy mozliwy
zakres, tj. nie tylko stownictwo wystepujace w tytule lub stowach kluczowych danego
artykutu, ale takze ogdlng tematyke pasujaca do wyszukiwanego pojecia. Trzeba zatem miec
na uwadze, iz nie wszystkie znalezione pozycje beda dotyczy¢ de facto chinskich legend
miejskich, ale takze recenzji ksiazek na ich temat (najczgsciej dotyczacych
watku,,znikajacego autostopowicza” i prac wydanych przez J. H. Brunvanda) czy metodologii
badan nad legendami miejskimi (opracowan na podstawie istniejacych juz zachodnich
publikacji). Inng cze$¢ wyszukiwania stanowi¢ beda artykuly naukowe, popularnonaukowe
lub rozrywkowe (czasopisma, magazyny, gazety) dotyczace pojedynczych watkow legend
miejskich odnotowanych w Chinach badz studia komparatystyczne, w ktorych pordwnuje si¢
warianty wybranych watkow w kulturze Wschodu 1 Zachodu, co pozwala na dostrzezenie
istniejagcych miedzy nimi réznic i podobienstw. Mozna tu przytoczy¢ chociazby takie prace
jak: Znikajgcy autostopowicz w chinskich i zachodnich legendach miejskich (2006) Zhang

Dunfu *7 czy Jaka jest prawda o legendzie miejskiej dotyczqcej , szescioskrzydlego

207 Zhang Dunfu, Znikajgcy autostopowicz w chiniskich i zachodnich legendach miejskich, ,Studia

Folklorystyczne”, nr 2, 2006. (oryg. iKZita (THRMFEEZFIUERHAA UL — R TR (RAGHTFD
20065F02H7).
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kurczaka? (2022) Qiji VV *®. Jednak do publikacji, ktore beda najbardziej istotne dla
tematyki tejze pracy, nalezy zaliczy¢ takich autorow jak: Wang Juan, Folklor kampusu
(1996)*®, Brunvand Jan Harold, Zhang Dunfu, Metodologia badarn legend miejskich
(2003)*'°, Mu Tong, Plotka — legendy w miescie (2003)*"!, Zhang Dunfu, Podstawy badar
legend miejskich (2005)*'?, Wang Jiewen, Podrozujgce duchy — , wspdlczesne legendy
miejskie” i , antylegendy” (2005)*"°, Zhang Dunfu, Wei Quan, Analiza teoretyczna legend
miejskich, (2006)*"*, Liu Ting, O funkcji rozrywkowej miejskiej literatury ludowej (2007)*°,
Wang Huipei, Charakterystyka miejskiej literatury ludowej, (2009)*'°, Ren Zhiqiang, Badania
nad chinskimi legendami miejskimi: teoria i praktyka, (2015)*", Li Yang, Zhang Jianjun,
Metody klasyfikacji legend miejskich, (2016)*'®, Shi Aidong, Kanaly miejskich emocji,
(2007)*"°, Shi Aidong, Legenda miejska o kradziezy nerek oraz plotka o wycinaniu nerek jako
narracje liminalne, (2012)**°, Zhao Jingyu, Zrozumieé urok legend, (2007)**!, Jiang Xing,

2% Qiji VV, Jaka jest prawda o legendzie miejskiej dotyczqcej ,,szescioskrzydiego kurczaka™?, ,Przyjaciotka”,
2022. (oryg. FHEEVV FNEG” f#ERTAAUL, BUREAHLT? ) FA (R (KER) ) 20224).

29 Wang Juan, Folklor kampusu, ,,Studia Folklorystyczne”, nr 1, 1996. (oryg. T8 (R RAA) TR (RAGHE
L) 19965F013).

210 J. H. Brunvand, Zhang Dunfu, Metodologia badarn legend miejskich, ,,Studia Folklorystyczne”, nr 2, 2003.
(oryg. H. figiuf, sKos (FRHEUAIRE ) TR CRABHIFT) 20034£021).

2 Mu Tong, Plotka — legendy w miescie, ,,World Vision”, nr 3, 2003. (oryg. Af¥ (i E— #T BAED) F)
A (HEFHEYED) 20034203 1).

212 Zhang Dunfu, Podstawy badar legend miejskich, ,,Studia Folklorystyczne”, nr 4, 2005. (oryg. 5K554& (#LT
FEUATHR) HIRS CRABHIFL) 20054E044]).

23 Wang Jiewen, Podréiujgce duchy — , wspbiczesne legendy miejskie” i , antylegendy”, ,Studia
Folklorystyczne™, nr 4, 2005. (oryg. A GREMATINMA — KT “BAETIER” 5 “Sfeyd” ) T
A CERABTFTEY 20055204 1H).

214 Zhang Dunfu, Wei Quan, Analiza teoretyczna legend miejskich, ,,Forum on Folk Culture”, nr 6, 2006. (oryg.
KR BUR CRNTATT AL U B ALA) TUR (RIFESCALIBIE) 20065E0651).

25 Liu Ting, O funkcji rozrywkowej miejskiej literatury ludowej, ,,Studies of Ethnic Literature”, nr 2, 2007. (oryg.
X CAAI T A 25 7 R TIT ERIE) S HARIR ThREDY T (RIBESTAIEFE) 20074E024]).

218 Wang Huipei, Charakterystyka miejskiej literatury ludowej, ,Literatura i Sztuka Popularna”, nr 20, 2009.
(oryg. T8 GRIGHT RISCFERIRHEY TR CRASCZD) 20094F205).

217 Ren Zhiqiang, Badania nad chiriskimi legendami miejskimi: teoria i praktyka, ,,Folk Culture Forum”, nr 6,
2015. (oryg. fEEsR (HEFHAUA: i 59 TR (RESULIBIEY 2015 FE56 ).

218 i Yang, Zhang Jianjun, Metody klasyfikacji legend miejskich, ,,Dziedzictwo kulturowe”, nr 3, 2016. (oryg. 2=
P TREE (ERHIEULROTIERIRY TR CCbEr=) 2016 53 ).

219 Shi Aidong, Kanaty miejskich emocji, ,,Tygodnik Nowe Stulecie”, nr 5, 2007. (oryg. itiZA (HSTHTELEIIT
KIEY T CErttZd AT 20074205 5).

220 Shi Aidong, Legenda miejska o kradziezy nerek oraz plotka o wycinaniu nerek jako narracje liminalne,
,Journal of South China Normal University”, nr 6, 2012, s. 5-20. (oryg. % 4<: (B UL. EIE RS A5
BIAE) |, (ERIITERA AR GESREERRD 5 2012 4E556 ], 555—20 10).

21 Zhao Jingyu, Zrozumie¢ urok legend , ,,Nowa Narodowa Bibliografia”, nr 12, 2007. (oryg. #&X&#5 (4L
B ST) TR CEERFEY 20074 124).
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Nowe legendy w miescie, (2008)*?, Chen Guanhao, Odniesienia konceptualne do
wspélczesnych chinskich legend o duchach, (2019)*.

Poczatki badan nad legendami miejskimi w Chinach to lata 90. XX wieku. Lata 80. XX
wieku w folklorystyce chinskiej to bowiem jedynie poglebianie stanu badan nad legendami
miejskimi w mie¢dzynarodowych kregach uniwersyteckich. I tak, np. dzigki pracy Wang
Jiewen zostaly uporzadkowane i podsumowane wyniki badan opublikowanych w tym okresie,
skoncentrowanych gtoéwnie na indeksowaniu, studiach przypadku, badaniach wydajnosci czy
komunikacji masowej. To tez okres dyskusji na temat definiowania legendy miejskiej, sporow
koncepcyjnych czy zwigzkow legendy miejskiej z pogloska, plotka oraz innymi narracjami
wierzeniowymi.

Zhang Dunfu 1 Wei Quan z kolei sklasyfikowali 1 podsumowali teoretyczne
perspektywy badawcze nad legendami miejskimi w miedzynarodowych $rodowiskach
akademickich. Od lat 80. perspektywy teoretyczne i metodologia badan nad legendami
miejskimi na Zachodzie stawaly si¢ coraz bardziej zr6znicowane. Wsrod gltéwnych nurtéw
mozna wymieni¢ analiz¢ lingwistyczng (lub tzw. analizg jezykowo-strukturalng), interpretacje
literaturoznawczg, psychoanalize, analize¢ historyczno-geograficzng, studia poréwnawcze,
strukturalizm, takze studia folklorystyczne. Studia nad mistycyzmem, fantastyka czy z
zakresu samego literaturoznawstwa pozostawaly obojetne na takie aspekty jak idea
prawdziwosci lub falszywosci legendy miejskiej czy weryfikacja zroédet oraz przekazoéw
historycznych tychze narracji, skupiajac swoja uwage na ich wartosci ideologicznej oraz
symbolicznej, a takze zawartym w nich sensach. Analizy j¢zykoznawczo-strukturalne
skupiaty si¢ z kolei na formie i strukturze opowiesci typu narracyjnego. Podejscie
historyczno-geograficzne oraz studia porownawcze utrzymywaly, ze interpretacja i analiza
tychze form sg mozliwe dopiero po dokonaniu weryfikacji pochodzenia, ewolucji czy
rozwoju legend miejskich na podstawie wigkszego zbioru danych. W psychoanalizie z kolei
zsyntezowano cechy roznych $ciezek badan, zwracajac swoja uwage nie tylko na sens
zawarty w samych narracjach, ale takze na eksploracje¢ gtebszej struktury w nich zawartych,

tj. pod$wiadomo$¢ czy seksualno$é. Zgodnie z zalozeniami Ren Zhigianga®* powyzsze

222 Jiang Xing, Nowe legendy w miescie, ,,World Vision”, nr 17, 2008. (oryg. {LJE (#HTFRAIHEMERY TR
(HHEFE ) 20084E175).

22 Chen Guanhao, Odniesienia konceptualne do wspdiczesnych chinskich legend o duchach, ,,China Folklore

Network™, 2019. [dostep online: https://www.chinafolklore.org/web/index.php?NewsID=19040]. (oryg. 5%,
(PESARRA ST |, CREREBZEM ), 2019 ).

224 Ren Zhiqiang, Badania nad chiriskimi legendami miejskimi: teoria i praktyka, ,,Folk Culture Forum”, nr 6,

2015, s. 77-84. (oryg. (FEME (FPEETALHMITT: IS S55E) PR (RIASTSIZ) 2015 F5E6 1, 5

77—84 ).
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metody badafh nad legendami miejskimi mozna podzieli¢ na trzy kategorie: poszukiwanie
znaczenia, analize formy i struktury oraz eksploracje dowodow empirycznych. Perspektywy
te niewatpliwie miaty wptyw na poglebienie wiedzy dotyczacej tego zagadnienia, jednak tym
samym uniemozliwily wprowadzenie jednej, szczegdtowej definicji legendy miejskiej, ktora
w takim ujeciu okazuje si¢ by¢ pojeciem interdyscyplinarnym, za$ wybranie odpowiedniej
sciezki badawczej w duzej mierze zalezy od samego badacza i zebranego przez niego
materiatu.

Jak wskazuje Ren Zhiqiang w swoim artykule Badania nad chinskimi legendami

% gzersze zainteresowanie legendami miejskimi w Chinach

miejskimi: teoria i praktyka
rozpoczeto sie dopiero w roku 1993, kiedy to Li Yang przettumaczyl na jezyk chinski pozycje
amerykanskiego autora Brunvanda The Study of American Folklore. An Introduction™.
Wtedy tez po raz pierwszy wymienit sekcje wprowadzajacg do rozdziatu dziewiatego,
dotyczaca nowego dla chinskich folklorystow zagadnienia, jakim okazata si¢ ,,legenda
miejska”. Jednak lata 90. nie stanowily jeszcze przetomu w badaniach nad wspoétczesnym
folklorem w Chinach. Stato si¢ to dopiero okoto dekady pdzniej, kiedy to w 2000 roku Li
Yang przetlumaczyt pierwszy rozdziat kultowej juz wtedy ksigzki Brunvanda, pt. The
Vanishing Hitchhiker: American Urban Legends and Their Meanings®’, publikujac go w
jednym z najwazniejszych czasopism naukowych folklorystyki Panstwa Srodka - Studiach
folklorystycznych. Poczatek XXI wieku to zatem rozwdj badan nad legendami miejskimi w
Chinach dzigki takim folklorystom jak m.in. Li Yang, Zhang Dunfu, Wang Jiewen, ktorzy
sukcesywnie wprowadzali do krajowych kregéw akademickich najnowsze osiggnigcia
teoretyczne dotyczace zachodnich legend miejskich. W 2006 roku po raz pierwszy
przettumaczono tez w calo$ci ksiazke Brunvanda The Vanishing Hitchhiker: American Urban
Legends and Their Meanings, co umozliwilo szersze zrozumienie wcigz nowego tematu,
jakim jest ,,legenda miejska” (#Tif£15).

Stosujgc  si¢  do wytycznych Ren Zhigianga®®, dotyczacych zachodniego
rozumieniatytulowego gatunku, mozna zauwazy¢, iz przy operowaniu pojeciem ,legendy
miejskiej” nalezy wzig¢ pod uwage kilka aspektow. Koncepcja ,,legendy miejskiej” lub tzw.

,wspolczesnej legendy miejskiej” odnosi si¢ do idei wspolczesnych narracji ludowych, ktore

22 Ibidem.

226 J. H. Brunvand, The Study of American Folklore. An Introduction, New York 1968.

27 J. H. Brunvand, The Vanishing Hitchhiker: American Urban Legends and Their Meanings, tt. Li Yang, Wang
Juechun, ,,Studia Folklorystyczne”, nr 4, 2000, s. 68-74. (oryg. J.H. Brunvand: {IH s &——23EE#TIAL Uing
R) . . EIRAUE,  (RIBWITT) . 2000 £E254 3, S68—74 ).

28 Ren Zhiqgiang, Badania nad chiriskimi legendami miejskimi: teoria i praktyka, ,,Folk Culture Forum”, nr 6,

2015, s. 78-79. (oryg. L& (PEHF AWM : iS55 TR (RESCbigiz) 2015 F25E6 ).
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krazac w obiegu spotecznym, zostaja uznawane za historie prawdziwe, powigzane z zZyciem
codziennym danej spotecznosci. Omawiana forma wypowiedzi odzwierciedla nadzieje, strach
oraz niepokoj spoteczenstwa we wspdiczesnym swiecie. Jak wskazuje Ren Zhiqgiang, tego
rodzaju historie byly kiedy$ nazywane ,,miejskimi opowiesciami wierzeniowymi”, znanymi
réowniez jako tzw. ,,legendy” lub ,,mity wspotczesne”. Nalezy takze zwroci¢ uwage, ze mimo
iz legendy miejskie posiadaja w nazwie przymiotnik ,,miejskie”, to ich cyrkulacja oraz
tematyka nie odnoszg si¢ tylko do obszarow za takie uznawane. Sg one bowiem zwigzane z
zyciem wspotczesnego spoteczenstwa, stad tez w wielu publikacjach zachodnich mozna si¢
spotka¢ z koncepcja ,legendy” badz ,,mitu wspodtczesnego”, unikajac tym samym okreslen
kategoryzujacych.

W przypadku drugiej kategorii — tematyki, to zazwyczaj sg to historie powigzane z
przestepczoscia, technologia, skandalami, seksem, celebrytami, polityka, zdrowiem czy
zyciem studenckim. Sam akt ich wykonania odbywa si¢ najczgsciej poprzez codzienne

rozmowy, ,,small talki” czy swobodne dyskusje w sklepach, akademikach oraz na ulicach.

Akcja legend miejskich dzieje si¢ tu i teraz — tuz za rogiem, w centrum handlowym, w
metrze, w tramwaju, na autostradzie, w szkole, na uniwersytecie. Bohaterem jest zwykle
»znajomy znajomego« (kuzyn szwagra, kolezanka sasiadki itp.), ktoremu rzekomo
przytrafily si¢ zaskakujace, komiczne badz makabryczne przypadki. Tak wigc legendy
miejskie to nie syrenka, lajkonik i koziotki, o nie, legendy miejskie to makabra, seks,

pasozyty, alkohol, narkotyki, zemsta, humor (nie zawsze najwyzszych lotow)™.

Przyczyny opowiadania, a wigc trzecia kategoria, to nie tylko interesujace, aczkolwiek
do$¢ czgsto takze nieco fantastyczne narracje, ale takze wiara, ze informacje w nich
przekazywane sg prawdziwe. Innymi stowy, historie te oparte sg na atrakcyjnych i znaczacych
,wiadomos$ciach” dla ogotu spoteczenstwa. Karmig one bowiem nasza ciekawo$¢ dziwnymi,
przerazajacymi, a takze czasami potencjalnie niebezpiecznymi informacjami, ktére moga lub
mogly si¢ wydarzyc¢.

Jesli chodzi o system zbierania i1 analizowania, to legendy miejskie powinny by¢
zbierane w ich naturalnym stanie, tzn. w trakcie stuchania, a przy tym bez wptywu na sam
proces ich opowiadania. Dodatkowo nalezatoby pozyska¢ takie informacje jak: imi¢ i
nazwisko narratora, wiek, ple¢, poziom wyksztatcenia oraz odnotowac rzekome zrddto

historii. Nalezy takze rozro6zni¢ elementy state i zmienne wystepujace w legendach miejskich.

2 F, Gralifiski, Znikajgca nerka. Maly leksykon wspétczesnych legend miejskich, Poznan 2012, s. 5.
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Pozna¢ ich struktur¢ oraz znaczenie, bioragc pod uwage ich wariantywno$¢, np. lokalny
kontekst (czas i miejsce), bohaterow opowiesci, przedmioty itd. Ponadto trzeba poddac
analizie zycie spoteczne oraz zjawiska kulturowe odzwierciedlone w owych narracjach. Na
koniec nalezy zwroci¢ uwage na odbiorce tejze historii, komu 1 w jakiej sytuacji
przekazywane sg te historie? Jaki efekt maja wywotac?

Nie bez znaczenia pozostaja takze kategorie legend miejskich. Wspomniany Brunvand
wyrdznia dziesig¢ gtownych, w tym te zwigzane z samochodem, zwierzgciem, horrorem,
wypadkami, seksem, skandalem, przestepczoscia, biznesem, kariera, rzadem i polityka,
celebrytami czy kampusami uniwersyteckimi.

Ostatnia z kategorii to autentyczno$¢ legend miejskich. Jak zauwaza Ren Zhiqgiang, w
zachodnich kregach akademickich istniejg dyskusje, co do komponentu prawdziwosci legend
miejskich i informacji, jakie niosg o spoteczenstwie?. 1 tak, np. Richard Roeper catkowicie
zaprzecza prawdziwosci legend miejskich, o czym $wiadczy juz sam tytul wydanej przez
niego ksiazki: Urban Legends: The Truth Behind All Those Deliciously Entertaining Myths
That Are Absolutely, Positively, 100% Not True*'. Brunvand przyznaje z kolei, ze opowiesci
te ,,brzmig zbyt dobrze, aby mogty by¢ prawdziwe”*?. W $rodowisku akademickim uznaje si¢
zatem, ze legendy miejskie tworza pewnego rodzaju kontinuum prawdziwos$ci, tj. od
catkowicie fikcyjnych do catkowicie prawdziwych, mozna wyr6zni¢ te prawdziwe, oparte na
faktach, mozliwie fikcyjne i calkowicie fikcyjne. Prawdziwos$¢ lub fatszywos$¢ samej historii
nie jest zatem wyznacznikiem legendy miejskiej, a jej obieg i funkcje, ktore pelni w
spoteczenstwie, tworzac swojego rodzaju grupe wspolnego doswiadczenia, jak chociazby w
przypadku legend miejskich zwigzanych z tematyka uniwersytecka, kampusowa. Aby
zrozumie¢ sposob dzialania lub zachowania jednostek czy tez grup spotecznych w danym
konteks$cie sytuacyjnym, zawsze musi zaistnie¢ korelacja migdzy wyborem narracji, jej
okreslonego watku do tejze jednostki lub grupy, jak i do kontekstu, w ktorym wystepuje®>.
Niezaleznie od tego, w jaki sposob przekazywana jest legenda miejska, proces ten sam w
sobie jest symboliczny, gdy metafory zaczerpnigte z danego srodowiska zostaja zaszczepione
w konkretnej grupie odbiorcow i tym samym tworza zwigzek miedzy kulturg danej grupy

spotecznej a jej autoekspresja. Dla przyktadu kampus jest ,,miejscem opieki”, wypelnionym

20 Ren Zhigiang, Badania nad chiriskimi legendami miejskimi: teoria i praktyka, ,Folk Culture Forum”, nr 6,
2015, s. 79-80. (oryg. {E&E5E (HEETAVMA: HIgHGLE) TR (RIESTLISIE) 2015 4556 ).

B R. Roeper, Urban Legends: The Truth Behind All Those Deliciously Entertaining Myths That Are Absolutely,
Positively, 100% Not True, Franklin Lakes, 1999.

22 Oryg. ,,too good to be true”, thumaczenie wlasne, na podstawie: J. H. Brunvand, Too Good to Be True. The
Colossal Book of Urban Legends, New York 2001.

233 Par. Wang Jiewen, The Meaning and Boundaries of "Folk Texts" - Oral Art as "Cultural Practice”, ,Folk
Culture Forum”, nr 2, 2014.
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wspomnieniami i emocjami studentow. Wszystko, czego osoby studiujace doswiadczaja oraz
wszystkie informacje przez nich odbierane w $rodowisku akademickim, sg intuicyjnie
zintegrowane z ich postrzeganiem kampusu. W takim mechanizmie kazda osoba bezposrednio
zwigzana z zyciem akademickim, czy tez po prostu zwigzana z danym kregiem spotecznym,
nie stanowi indywiduum, niezaleznej jednostki, ale jest kolektywem zwigzanym z danym
kontekstem srodowiskowym.

Opierajac si¢ na ttumaczeniach zachodnich pozycji naukowych dotyczacych tematyki
legend miejskich, wykazanych powyzej, takich autoréw jak Li Yang, Zhang Dunfu i Wang
Jiewen, chinscy uczeni rozpoczg¢li wlasne badania folklorystyczne, zbierajac materiat oparty
na lokalnych przypadkach, starajac si¢ tym samym wyr6zni¢ chinskie watki legendowe, a
jednoczes$nie prowadzac studia komparatystyczne pomigdzy chinskimi a zachodnimi watkami
legend miejskich oraz ich typologia.

Jeszcze do$¢ mtode chinskie badania nad legendami miejskimi mozna podzieli¢ na dwa
rodzaje: badania teoretyczne i studia przypadkéow. Badania teoretyczne beda obejmowaty
m.in. takie zagadnienia jak: legenda miejska a koncepcja dowcipu/zartu (np. Wang Jiewen),
analiza funkcji ,,rozrywkowych” (np. Liu Ting), réznice miedzy legenda miejska a plotka,
pogtoska (np. Liu Wenjiang, Shi Aidong) czy takze studia komparatystyczne dotyczace
legendy miejskiej i opowiesci grozy (np. Wang Guanhao). Studium przypadkéw za$ to
badania skupiajace sie na wybranych watkach legendowych zebranych w Panstwie Srodka i
studiach komparatystycznych, w tym dotyczacych najpopularniejszego na Zachodzie watku
»zhikajacego autostopowicza”.

Wspomniana koncepcja zartu/dowcipu w kontekscie legendy miejskiej zostata nieco
szerzej omoOwiona w badaniach Wang Jiewen podczas analizy watku znanego na Zachodzie
jako ,,znikajacy autostopowicz”, a przez Wang oznaczonego jako ,,duch podrézujacy

samochodem”*

. Mimo wyraznych podobienstw migdzy obiema wersjami, jak wskazuje
Wang Jiewen, wiele wariantoéw chinskich wykazuje cechy ,,parodii” czy ,,zartu”, powodujac
tym samym ,,antylegendarno$¢” tego watku. Wedlug Wang, rodzimy schemat narracyjny
legendy jest przekoloryzowany, ,,imitujac”, a przede wszystkim starajac si¢ odtworzy¢ watek
zachodni, reinterpretujac go na swoj sposob, co jedynie neguje jego ,,prawdziwosc”,

prowadzac do o$mieszenia tresci, a tym samym traktujac go jako form¢ Zartu.

24 Analiza watku w: Wang Jiewen, Podrozujqce duchy — ,,wspdlczesne legendy miejskie” i ,,antylegendy” ,
»Studia Folklorystyczne”, nr 4, 2005.
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Liu Ting z kolei w swoim artykule O funkcji rozrywkowej miejskiej literatury ludowej
(2007) *, skupit si¢ na relacjach towarzyszacych odbiorowi folkloru wspotczesnego. Badacz
wykazal, ze legendy miejskie nie tylko pobudzajg negatywne emocje, tj. przerazenie, strach,
nieche¢ czy zaklopotanie, ale w rzeczywistosci petnig réwniez funkcje redukcji stresu,
prowadzac do odprezenia emocjonalnego, a nawet relaksu. Wedlug Liu legendy miejskie
zaspokajaja potrzeby komunikacyjne spoteczenstwa, odgrywajac tym samym znaczng role w
utrzymywaniu relacji miedzyludzkich, uwalnianiu tlumionych pragnien, tagodzeniu
niepokoju, doprowadzajac tym samym do wyciszenia, za§ w konsekwencji do stanu
odprezenia 1 wzglednego spokoju.

Chinskim badaniom nad legendami miejskimi nie jest tez obcy koncept plotki czy
pogtoski 1 proby ich rozroznienia. Wigkszos¢ wspomnianych prac skupia si¢ m.in. na
pozycjach naukowych Nicholasa Difonzo oraz Prashanta Bordia, np. Rumor Psychology:

) 236

Social And Organizational Approaches (2006) *°, czy artykutach obu autorow, np. Rumor,
Gossip and Urban Legends (2007) #’, w ktorych poddawany jest analizie kontekst, funkcja
oraz tres¢ trzech tytutowych rodzajow narracji, jak 1 istniejagce migdzy nimi rdéznice oraz
podobienstwa. Przywotani badacze probujg tym samym wyjasni¢ konstrukt plotki, proponujac
definicj¢ wyznaczajaca konteksty sytuacyjne i motywacyjne, z ktdrych powstaja plotki
(sytuacje niejednoznaczne, zagrazajace lub potencjalnie zagrazajace, podkreslajacych
psychologiczng probe zrozumienia), funkcje, jakie pelnig (m.in. nadawanie sensu czy
zarzadzanie sytuacjg zagrozenia, wynikajacych z ludzkiej potrzeby przynaleznosci w
kontek$cie utrzymywania relacji spotecznych) oraz treéci (niezweryfikowanych o$wiadczen
informacyjnych). Ich funkcja zatem jest w glownej mierze dostarczanie informacji
spotecznych, co w konsekwencji prowadzi do =zacie$niania wigzi lub przeciwnie,
wykluczenia, podniesienia statusu lub zmiany norm panujgcych w danej, niewielkiej grupie
odbiorcow. Funkcja legend miejskich za$§, wedlug wyzej wymienionych autoréw, bedzie
natomiast przekazywanie warto§ci moralnych i kulturalnych, do$¢ czgsto w zartobliwy
sposob. Rozroznienie to mialo niewatpliwy wptyw na badania prowadzone w Chinach. Ten
typ analizy reprezentatywnej obejmuje m.in. artykuty Liu Wenjianga, naukowca badajacego
wewnetrzne powigzania, jak i r6znice miedzy tradycyjnymi legendami, legendami miejskimi

a plotkami, na poziomie teoretycznym, m.in. proces powstawania legendy miejskiej 1

235 Liu Ting, O funkcji rozrywkowej miejskiej literatury ludowej, ,,Studies of Ethnic Literature”, nr 2, 2007. (oryg.
Rl CITT A% A0 B A T R SRR ZhREY TS CRIBRSCEABIETT) 2007402 4).

26 N. Difonzo, P. Bordia, Rumor Psychology: Social And Organizational Approaches, Amer Psychological Assn,
2006.

7 N. Difonzo, P. Bordia, Rumor, Gossip and Urban Legends, ,,Diogenes”, nr 54 (1), 2007, s. 19-35.
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plotki®*. W tym tez aspekcie dochodzi do konkluzji, ze zarowno plotka, jak tez legenda
miejska wykazuja duze podobienstwa w formie narracyjnej, tj. przekazie ustnym, i tym
samym mozna je uzna¢ za ten sam gatunek narracji praktycznej. W tradycji oralnej bowiem
wiara w prawdziwos¢ wydarzen nie wynika tylko z rzeczowych osadow samej tresci, ale
takze z poznania formy. Podczas gdy legendy (tutaj rozumiane jako opowiesci o postaciach
historycznych lub uwazanych za historyczne) koncentrujg si¢ na tradycyjnym dyskursie, to
plotka czy tez legenda miejska wrecz przeciwnie, koncentrujg si¢ na nietradycyjnym
materiale, ktorego zrodta sg powigzane ze wspotczesnymi wydarzeniami, bliskimi dla samego
odbiorcy*”.

Badania Shi Aidonga®* to z kolei interaktywna analiza korelacji panujgcych miedzy
legendami miejskimi a plotkami, dazaca do wskazania logiki narracyjnej plotek, zas§ nastepnie
legend miejskich, miedzy innymi na przyktadzie watkéw dotyczacych kradziezy organow. Shi
Aidong przeanalizowal np. pogtoski o kradziezy nerek, jak i pogloski dotyczace samego ich
wycinania. Na tym etapie rozrdznil te narracje, ktore odnosity si¢ do aktu kradziezy organow,
jak 1 te, ktore w glownej mierze skupialy si¢ na zabiegach pseudochirurgicznych. Dzieki
przeprowadzonym badaniom porownawczym, w danym studium przypadku, zostato zatozone,
iz legendy miejskie podlegaja w zasadzie naturalnemu prawu transmisji, majac tym samym
stosunkowo stabilny rozwoj podobny do zjawiska epidemii. Co wigcej, badania wykazaty, ze
pogtoski dos¢ czesto ulegaja ,,rozpadowi” poprzez nieoczekiwane zdarzenia i powigzane z
nimi informacje, ktore dementujg wczesniejsze doniesienia, a wi¢c sg formami jedynie
okresowymi, w przeciwienstwie do plotek czy tez legend miejskich, ktore pozostaja we
wzajemne] wspotzalezno$ci. Jak uwaza autor, kiedy legenda miejska opiera si¢ na fatszywych
doniesieniach, moze natychmiast przerodzi¢ si¢ w plotke. Wedlug Shi Aidonga, legenda
miejska czy tez plotka (zgodnie z zatozeniami autora) o wycinaniu nerek jest zasadniczo
narracja, ktéra ma na celu wywotanie paniki, a powodem, dla ktérego rzeczywiscie wywotata
zamieszanie w wielu miejscach w Chinach, jest gldwnie nastepstwo emocjonalne, jakie ze
sobg pociggata. Wywotata strach oraz panikg¢ przekraczajace codzienne progi akceptacji,

odzwierciedlajac nadzieje lub, jak w tym przypadku, obawy danej epoki i, by¢ moze, kwestie

2% Liu Wenjiang, Badania nad legendami, legendami miejskimi i plotkami jako gatunkami praktycznymi, ,,Studia

Folklorystyczne™, nr 2, 2012. (oryg. XIS (ME NSRRI IfE U #H A SR S0 TR (RIEH

L) 20124E552449).

29 Za: Ibidem.

20 Na podstawie: Shi Aidong, Kanaly miejskich emocji, ,,Tygodnik Nowe Stulecie”, nr 5, 2007. (oryg. 5% 7%
CERTHIB 4 ) R 7KiEY FURY CHrttac B F]) 200752058) oraz Shi Aidong, Legenda miejska o kradziezy nerek

oraz plotka o wycinaniu nerek jako narracje liminalne, ,,Journal of South China Normal University”, nr 6, 2012,

s. 5-20. (oryg. WMEEAR, (HEMLUL. HIEESMFERAEH) , (EREITRYAR)  GESREARD

2012 4F556 H1, 555—20 70).
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polityczne, w tym przypadku chociazby niejasny status Falun Gongu w Chinach, o czym
bedzie w dalszej czesci pracy.

Podobnie wyglada sytuacja z opracowaniami Zhou Yuqiong, ktore stanowity studium
przypadku na podstawie sprawy porywania dzieci w Shenzhenie w 2009 roku. Historia
dotyczy co najmniej 23 porwan, w tym takze zakonczonych zabdjstwem matoletnich ofiar
(media podajg informacj¢ o 3 znalezionych ciatach), tylko w roku 2009, dotyczacych dzieci w
wieku od 9 do 11 lat. Wedtug oficjalnych doniesien medialnych policja miata nie ujawniac
doktadnej liczby uprowadzen, aby nie wywolywaé niepotrzebnej paniki, chociaz doniesienia
ministerialne mowig o nawet 30 tysigcach porwan dzieci rocznie na terytorium Chinskiej
Republiki Ludowej. Dzieci, jak wynika z doniesien, sa zazwyczaj uprowadzane w drodze
miedzy domem a szkota. Shen Shaobao, zastgpca dyrektora policji, zapytany przez
dziennikarza South China Morning Post, przyznal, ze zjawisko to odnotowato dramatyczny
wzrost w 2009 roku, kiedy to od stycznia do kwietnia zgtoszono 184 przypadki kidnapingu
przy zatrzymaniu 9374 o0sob podejrzanych o udziat w uprowadzeniach®*'. Powyzsze dane
czgsto byly przekazywane przez mieszkancow Shenzhenu, a takze media w formie
komunikatu bazujagcym na takich elementach narracji jak: porwanie w drodze ze szkoty do
domu, porwanie zakonczone morderstwem, udzial podejrzanego porywacza w odtwarzaniu
miejsca zbrodni, pojawienie si¢ miodej, okoto 20-letniej kobiet, zwabiajacej dzieci do
samochodéw za pomoca wypchanych zwierzat, czy tez zaptacenie okupu porywaczom
zakonczone morderstwem uprowadzonych osob.

Badania Zhou Yuqiong®** oparte byly na wspomnianych powyzej narracjach, analizach
ich tre$ci, oficjalnych i nieoficjalnych doniesieniach, zostaly takze przeprowadzone
poglebione wywiady etnograficzne oraz ankiety wykonane w 10 szkotach podstawowych w 5
dzielnicach Shenzhenu. Na tej podstawie zostalo przyjete zalozenie, ze plotki, ktore na
poczatku funkcjonowaty na poziomie mniejszej grupy, przeksztatcity si¢ w plotki na poziomie
spotecznym, a ostatecznie takze na poziomie kulturowym. Jak uwaza autor, caty proces

powstawania legendy miejskiej zaczyna si¢ na poziomie pogloski, ktora nastgpnie, pod

2! Informacje przytoczone na podstawie artykutu internetowego z dnia 12.12.2009 r.: Shenzhen, increase in child
abductions. At least 23  cases in  2009. Zrédto:  South  China  Morning  Post
https://www.scmp.com/article/513259/police-winning-battle-shenzhen-streets, cyt. za: Pime Asia News
https://www.asianews.it/news-en/Shenzhen,-increase-in-child-abductions.-At-least-23-cases-in-2009-17104.html
[dostep: 11.02.2023 1.].

242 Na podstawie: Zhou Yuqiong, Historia skrzywdzonego miasta — plotki, pogloski i legendy miejskie o porwaniu
uczniow w Shenzhen, ,,Open Times”, nr 12, 2010, s. 132-147. (oryg. JA#EE,  (GYic——IRYIFEYER
SIRIIAE . WS TR OFBORAR) , 2010 FF5512 1, 55132—147 T0).
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wplywem czasu, poszerzania zakresu komunikacyjnego oraz w procesie ciggtej sublimacji
znaczen przeksztatca si¢ w plotke, aby w konsekwencji sta¢ si¢ legenda miejska.

Jak wykazuja badania przeprowadzone przez Wei Quan i Zhanga Dunfu*®, chifiskie
legendy miejskie akcentujg m.in.:

1. status materialny spoleczenstwa, przepas¢ migdzy bogatymi a biednymi (historie o
zbiorowych zwolnieniach, utracie pracy i majatku, co w nastgpstwie prowadzi do
samobojstwa, np. poprzez zazycie trucizny);

2. relacje miedzyludzkie i opowiesci o molestowaniu w taksowece;

3. udziat pierwiastka zagranicznego w kulturze rodzimej, np. popularno$¢ jezykow
obcych (legendy miejskie, w ktorych bohaterami sg tzw. laowai (EAM) —
obcokrajowcy);

4. motyw zemsty, jak chociazby legendy miejskie zwigzane ze wstrzykiwaniem wirusa
HIV).

Oprocz wymienionych wczesniej aspektow, na ktore zwrocili uwage chinscy badacze,
nie mozna takze zapomnie¢ o przywotanych przeze mnie watkach nadprzyrodzonych
opartych na tradycyjnych legendach i1 wierzeniach chifskich, jak np. ,smoczy filar w
Szanghaju” czy ,,podroézujacy mnisi”, ale takze o legendach kampusowych, ktérych zrodtem
jest zycie uniwersyteckie, co daje wglad nie tylko w nastroje studenckie. Biorgc pod uwage
chociazby klasyfikacj¢ Brunvanda, legendy akademickie w duzej mierze opierajg si¢ na
relacji wykladowca - student, zyciu w domach studenckich czy tez tych zwigzanych z
egzaminami, ktoére do$¢ czesto sg odbierane i klasyfikowane przez odbiorcéw jako anegdoty
studenckie.

Badania nad chinskimi legendami akademickimi zostaly opracowane przez wczesniej
wspomniang Wei Quan, ktoéra dokonala ich ogélnego opisu i1 analizy. Ze wzgledu na ich
stopien autentycznosci, autorka podzielita je na trzy rodzaje:

1. legendy ,,prawdziwe”, do ktorych zalicza si¢ anegdoty o profesorach, obstudze

administracyjnej czy tez obstudze kuchennej w kampusach;

2. legendy pozornie majace zwiazek z zyciem studenckim, jak np. kradziez organéw u
studentéw wyzszych uczelni;

3. legendy z watkiem fantastycznym, jak np. duchy na uniwersytecie.

2 Wei Quan, Zhang Dunfu, Krétka analiza chiriskich legend miejskich, ,,Studia Folklorystyczne”, nr 2, 2011, s.

195-203. (oryg. BR. KA, (PEMAEUHAREEND) ,  (RIGHITT) . 2011 F552 H], 55195203
).
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W polskich badaniach folklorystycznych temat ten rowniez si¢ pojawia, czego
przyktadem jest artykut Pawla Luczeczki Z Trobriandow do Torunia, czyli funkcjonalna
analiza studenckiej anegdoty. Z badan nad folklorem wspolczesnym studentow UMK w
Toruniu (2007). Autor wyroznia charakterystyczne cechy anegdot studenckich, takie jak:
»[-..] oralno$¢ (przekaz ustny), wariantywno$¢ (istnieja rézne warianty danej anegdoty),
kolektywnos¢ (autor zbiorowy), akceptowalno$¢ (nieakceptowany tekst ginie), artystyczno$é
(nastawienie na efekt estetyczny), tradycyjnos$¢ (przekaz tekstu kolejnym pokoleniom)”?*.

Jednak, wskazuje takze na rdznice, ktore zachodza migdzy legenda miejska a anegdota

studencka, co pozwala traktowac je jako formy roztaczne:

[...] anegdota studencka nie nalezy jednak do folkloru interspotecznego, ale do folkloru
srodowiskowego (czy subkulturowego). Za istotny jej element uznaliby$my takze
obecnos$¢ nazw wlasnych — poczucie autentycznosci jest wpisane w kontekst studenckiej
anegdoty 1 jest, jak si¢ wydaje, znacznie wigksze niz w wypadku klasycznych

makroplotek*®.

2% wraz z rozwojem gospodarczym Chin oraz

Jak zauwazaja Wei Quan i Zhang Dunfu
postepujaca ekspansja ekonomiczng, istnieje prawdopodobienstwo, ze bedzie mozna
zauwazy¢ wzmozony wysyp niestworzonych historii o wypadkach, przestgpstwach i1 panice w
centrach handlowych lub miejscach pracy, co begdzie bezposrednio zwigzane z wkroczeniem
spoteczenstwa w nowy okres ryzyka, dobe niepewnos$ci i lgkow. Ponadto nalezy takze
zwrocié uwage, iz Panstwo Srodka, w poréwnaniu do panstw Zachodu, posiada
zdecydowanie dtuzsza praktyke wierzen w zjawiska nadprzyrodzone, w tym m.in. legendy o
duchach, a takze, wspomniang wczesniej, bogata tradycje¢ literacka, ktora bazowata na
watkach fantastycznych, wplywajac tym samym na postrzeganie $wiata Owczesnej

spoteczno$ci, co mialo bezposrednie przetozenie na watki fabularne wspolczesnych legend

miejskich w Chinach.

2.4. Proba zdefiniowania legendy miejskiej

24 P Luczeczko, Z Trobriandéw do Torunia, czyli funkcjonalna analiza studenckiej anegdoty. Z badan nad
folklorem wspolczesnym studentow UMK w Toruniu, w: Z trzeciego brzegu Wisty. Szkice z antropologii Torunia,
red. H. Czachowski, O. Kwiatkowska, A. Mianecki, A. Trapszyc, Torun 2007, s. 97-98.

2 Ibidem, s. 97 .

246 Wei Quan, Zhang Dunfu, Krétka analiza chiriskich legend miejskich, ,,Studia Folklorystyczne”, nr 2, 2011, s.
195-203. (oryg. BR. KA, (PEMAEUHAREEND) ,  (RIGHITT) . 2011 F552 H], 55195203
).
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Istotng cecha legend miejskich, zwlaszcza tych funkcjonujacych w Chinach, jest
wykorzystanie elementow dziwnych, zaskakujacych, mocno osadzonych w lokalnej tradycji,
a jednoczesnie w realiach rzeczywisto$ci, w ktorej tego typu przekazy funkcjonuja.
Operowanie tym, co dziwne, niezwykte, czesto takze wynaturzone, a jednocze$nie
odwotujace si¢ do lokalnych tradycji, jak i mitdéw, jest charakterystyczne dla realizmu
magicznego, tendencji estetycznej, uksztattowanej w Niemczech w latach 20. XX wieku.
Chociaz z poczatku kierunek ten wigzal si¢ glownie ze sztukami wizualnymi, w gldwne;j
mierze z malarstwem, i1 stanowil on reakcj¢ na nurt ekspresjonistyczny, to juz w latach 30.
znalazt swoje odzwierciedlenie takze w literaturze. Realizm magiczny zostatl pierwotnie
zaadaptowany przez literatur¢ iberoamerykanska w zbiorach takich opowiadan jak Legendy
gwatemalskie (1930) Miguela Angela Asturiasa czy Powszechna historia nikczemnosci (1935)
Jorge Luisa Borgesa. P6zniej jednak pojecie to odnoszono takze do interpretacji dziet takich
tworcow jak Michait Buthakow czy Giinter Grass.

Co jest charakterystyczne dla realizmu magicznego, to operowanie pozornie zwyktymi
komponentami rzeczywistosci, ktore czesto wprowadzajg elementy niezwykte, tajemnicze, a
takze irracjonalne. To przeksztalcenie rzeczywisto$ci nie burzy jednak harmonii §wiata
przedstawionego w narracji, wrgcz przeciwnie, jest ono traktowane jako naturalny porzadek
rzeczy. Sytuacje iluzorycznie niemozliwe stanowig o tym, co mozliwe, a relacje przyczyny i
skutku zaburzajg codzienng percepcje¢, ukazujac niemozliwe mozliwosci.

,Dzieci 1 dorosli z zachwytem ssali smaczne zielone kogutki bezsennosci, $liczne
rozowe rybki nakrapiane bezsenno$cig i1 zotte koniki zatrute bezsennoscia [...]. Wielu
przyszto przez ciekawo$¢. Innych przygnala tu tesknota, jeszcze inni przyszli z obawy .
Cytat ten, pochodzacy ze Stu lat samotnosci Gabriela Garcii Marqueza, jednego z czotowych
dziet nurtu realizmu magicznego, moglby stanowi¢ poczatek jednej z legend miejskich
dotyczacych np. lizakow z narkotykami rozdawanych dzieciom przez dilerow pod szkotami.
Jest to jeden z popularnych i niezniszczalnych motywow, ktory powraca w opowiesciach
rodzicow oraz milodziezy szkédt gimnazjalnych. I o ile w powiesci Marqueza wystepuja
zdarzenia fantastyczne, takie jak wniebowstapienie, lewitacja czy pojawienie si¢ zmartych,
ktore znalazty swoje miejsce w rzeczywisto$ci dnia codziennego, to czy nie stanowig one
,fantastycznej” podstawy do wykreowania, a moze raczej do niekontrolowanego kreowania
si¢, kolejnej legendy miejskiej? W koncu, odwotujac si¢ do jednej z pierwszych definicji tego
gatunku, spisanej przez Brunvanda, ,legendy miejskie to realistyczne historie zwigzane z

biezacymi wydarzeniami (lub rzekomymi wydarzeniami) z ich ironicznym lub

2" M. G. Garcia, Sto lat samotnosci, th. G. Grudzinska i K. Wojciechowska, Warszawa 1992, s. 45.
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nadprzyrodzonym akcentem’***. Co wiecej, legendy miejskie, tak samo jak i ,,kogut-kapton” z
powiesci Marqueza, sg proba symbolicznego przedstawienia roli narracji, ktérg ta odgrywa w
spoteczenstwie. Nie stanowi ona bowiem jedynie gry spolecznej, a manipulacje
rzeczywistosci, ktéra dazy do jej uatrakcyjnienia, jednocze$nie stanowigc probe jej
zrozumienia, gdyz ,,[...] ci, ktorzy chcieli spa¢ nie ze zmegczenia, ale z tgsknoty za tym, co
ogladali we $nie, probowali wszelkich sposobow, zeby przywotaé zmeczenie™*.

Jednak realizm magiczny nie stanowi jedynego odwotania, ktérym mozna si¢ postuzy¢

do proby zdefiniowania gatunku, jakim jest legenda miejska, szczegdlnie ta zwigzana z

dalekowschodnim $wiatopogladem i azjatyckim kr¢giem kulturowym.

W jednym z chinskich aresztow zatrzymanego utopiono w wypelnionej do potowy misce
do mycia rak. Przed Swigtem Wiosny w Szanghaju wylowiono z rzeki Huangpu ponad
dziesi¢¢ tysigcy martwych $win dryfujacych z nurtem w stron¢ ujScia. W pewnej
prowincji w przeddzien wprowadzenia nakazu kremacji starsi ludzie masowo popekniali
samobdjstwa, by spocza¢é w ziemi, a nie sptong¢ w krematoryjnym piecu. To nie zarty,

wszystko to wydarzyto si¢ naprawde”’.

Chociaz z pozoru przypominajace nagtowki tabloidow, nie sg to jednak newsy ani z
China Daily*', ani tez innego poczytnego dziennika z Chin. Przedstawiony powyzej cytat
pochodzi z Kronik Eksplozji autorstwa Yan Lianke, jednego z najwybitniejszych
wspotczesnych pisarzy chinskich. W swoich dzietach odwotuje si¢ do mitorealizmu, ktora, jak
twierdzi sam autor, jest niezbedna do przedstawiania realiow Panstwa Srodka, gdyz ,,Chiny to

»232 kraj, w ktorym rzeczy z pozoru niemozliwe stajg si¢

kraj nowy 1 stary zarazem
codziennoscia, kraj Zachodu i1 Orientu, ktéry zmienia si¢ pod wplywem $§wiata i sam te

zmiany wprowadza.

To, co powstaje w wyniku $cierania si¢ 1 docierania ze sobg tych antynomii, przekracza
ludzkie pojgcie i rzuca wyzwanie wyobrazni. Stad mamy dzi§ w Chinach nierzeczywista

rzeczywisto$¢, nieistniejace istnienie, niemozliwe mozliwe. Swiat, w ktorym rzadza

28 R. Wolkomir, If those cobras don't get you, the alligators will, “Smithsonian”, vol. 23, no. 8, 1992, s.
166-177.

2 M. G. Garcia, Sto lat samotnosci, th. G. Grudzifska i K. Wojciechowska, Warszawa 1992, s. 44-45.

20 Yan Lianke, Kroniki Eksplozji, t. J. Krenz, Pafstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 2019, s. 6.

3! China Daily to jeden z najwiekszych i najbardziej poczytnych anglojezycznych dziennikéw wydawanych w
Chinskiej Republice Ludowe;j, istniejacy od 1981 r. z siedziba w Pekinie.

22 Yan Lianke, Kroniki Eksplozji, tt. . Krenz, Warszawa 2019, s. 6.
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dziwne prawidlowosci, niewidzialne i nienamacalne. Nowg logike i nowy rozsadek. Stan,

ktory mozna okresli¢ jako mitorealno$¢*.

I o ile, jak zauwaza Lidia Kasaretto, istota mitorealizmu tkwi w wewnetrznej

przyczynowos$ci®*, to:

Dopiero stwierdzenie, ze jest ona ukryta pod powierzchnig chinskiej rzeczywistosci,
pozwalajac ,,uchwyci¢ niewidoczne jadro w trakcie reakcji rozszczepienia” (Kroniki
Eksplozji, 12) wskazuje na jej wylacznie mitorealistyczna proweniencj¢. U podloza tak
zatozonego celu znajduje si¢ z jednej strony zwatpienie pisarza w obiektywizm
poznawczy, z drugiej za$ intuicyjna wiara w istnienie jakiejS wewnetrznej prawdy,

usytuowanej poza rozumem?>>,

Podobng mitologika postuguja si¢ legendy miejskie oraz inne narracje spoteczne,
wigzace si¢ SciSle z projekcja dysonansu poznawczego, tj. niespOjnym obrazem S$wiata.
Probuja wytlumaczyé to, co niewytlumaczalne®¢, wprowadzaja nowa logike bez przyczyny,
zakladajac spoleczny obieg tekstu, generujac tym samym wspolnote doswiadczenia, méwcy,
jak i stuchaczy, ktérzy nadajg narracji nowe zycie.

Oczywiscie, aby mowi¢ o mitorealnosci w przypadku takiego gatunku jak legendy
miejskie, potrzebne jest na wstepie rozroznienie, jakie wystepuje migdzy kontekstem

wykonania konkretnego watku legendy miejskiej a jej aspektem fabularnym.

W kontekscie legendy miejskiej najwlasciwsze zdaje si¢ poszukiwanie jej prawidet w
pracach teoretykow opracowujacych schematy fabularne gatunkéw przynaleznych
fantastyce grozy. Nietrudno bowiem zauwazy¢ powtarzalno$¢ okreslonych odmian
gatunkowych urban legend, jesli za kryterium tego typu klasyfikacji przyja¢ rodzajowa
odmienno$¢ czyhajacego na bohatera zagrozenia. | tak, opowiesci o duchach (ghost story)
opieraja si¢ na powtarzalno$ci fabuty, ktérej centralnym punktem jest przybycie zmartego
w celu: odkupienia, zemsty, przestrzezenia zywych [...]. Z kolei legendy oparte na
obiekcie, czyli podstawowym odczuciu repulsji do przedmiotow i zwierzat objgtych

kulturowych tabu, powielaja schemat odkrycia, popkulturowej wersji tragicznego

253 Tbidem.

24 L. Kasarelo, Mitorealizm #5573 X Yana Lianke [EIEFL W kregu realizmu magicznego, groteskowego i

wewnetrznej prawdy o chinskiej rzeczywistosci, ,,Roczniki Humanistyczne”, t. LXXII, z. 9, 2024 s. 28.
3 Tbidem.

236 Por. Lévi-Strauss i nierozwigzywalno$¢ sprzeczno$ci — oswojenie dysonansu.
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anagnorismos, kiedy bohater rozpoznaje w zjedzonym/zakupionym/dotknigtym obiekcie

lustro wiasnych, wypartych i tabuizowanych przez wstret aspektow cielesnosei [...]*7.

Jak wskazuje Katarzyna Szalewska, legenda miejska charakteryzuje si¢ odmienng od
literackiej sytuacja komunikacyjna, w ktorej brak jest ,autora”, a dziala zasada ,,gluchego
telefonu” wynikajaca w duzej mierze z oralnego charakteru tejze narracji. Z tego tez powodu
zostala wprowadzona kategoria everymana, ktéra ma na celu utozsamienie si¢ shuchajgcego z
bohaterem narracji, co ma skutkowa¢ zwigkszeniem wiarygodno$ci opowiadanej historii,
wzbudzajac takie emocje jak strach, lek czy ciekawo$é. Jednoczesnie oralny charakter
legendy miejskiej wptywa na jej ,,zywot”, ktory charakteryzuje si¢ naglym pojawieniem si¢
watku, czesto zwigzanym z Igkami spotecznymi, szybko$cig jego rozpowszechniania,

towarzyszgcym mu emocjom, a takze medium jego rozpowszechniania®*®,

Watek legendowy pojawia si¢ nagle i szybko si¢ upowszechnia. Na tym etapie
towarzyszy mu wzmozona wiarygodnos¢. Jest przekazywany z ust do ust jako historia
prawdziwa i aktualna. Dzi$§ bardzo szybko trafia do gazet czy Internetu, a media nadajg
mu masowy charakter. Watek ma woéwczas najwickszg ilos¢ wariantow i to jest moment
najwlasciwszy do rejestracji. [...]. Szczyt popularnosci watek osiaga w bardzo krotkim
czasie. A gdy spetni on swoje podstawowe zadania: nasyci ciekawos¢, poruszy emocje,
pobudzi refleksje, wywola dziatanie, wowczas przestaje by¢ uzyteczny, gwattownie traci
wiarygodno$¢ 1 zostaje zdegradowany. Czgsto zmienia postaé z dramatycznej na
komiczng. A to w sumie powoduje, ze znika z obiegu spotecznego - nieraz na dhugie lata -
by kiedy$ znow powro6cié. [...] Gdy nadejdzie wlasciwy moment , watek pojawi si¢ znow
w ksztaltach pelnych, ale z innymi imionami i nazwiskami bohaterow, aby odby¢
identyczna drogg, by speti¢ identyczne zadanie i znoéw znikng¢. To jest wlasnie
charakterystyczne pulsujace zycie legendy miejskiej, ktore rézni ja w oczywisty sposob

od archaicznego mitu, bajki, dawnej legendy, podania czy opowiesci biograficznej*’.

To, co rozni legende miejska chociazby od fantastyki grozy, to przede wszystkim jej

zwigzlos¢.

Legenda miejska, cho¢ nie operuje suspensem w pelni rozwinietym ze wzgledu na swoje

niewielkie rozmiary [...], to jednak realizuje w wigkszo$ci wariantow narracyjny model

7 K. Szalewska, Legenda miejska (urban legend) w perspektywie literaturoznawczej. Kilka uwag

metodologicznych, ,,Literatura Ludowa”, nr 4-5, 2014, s. 62-63.
28 Par. ibidem, s. 61.
29D, Czubala, Wokét legendy miejskiej, Bielsko-Biata 2005, s. 6-7.
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miejskie to narracje skonstruowane jako zdania orzekajace, ktore dla odbiorcy petnig funkcje
orzekania o rzeczywistosci, jednocze$nie domniemujac i sprawiajac wrazenie prawdziwosci.
Posiadaja potencjal minimalnie kontrituicyjny (ukonkretniajg si¢ w nich metafory, podobnie
jak w realizmie magicznym), charakteryzujac si¢ elementem zaskoczenia, a ich status musi
pozosta¢ zawieszony, jak 1 autor musi pozosta¢ nieznany, aby nie stracity na swojej

autentycznosci. Tym samym nie maja potencjalu weryfikowalno$ci, tj. nie wytwarzaja

erotetyczny, czyli polegajacy na stawianiu w toku utworu pytan, na ktore fabuta nastepnie
odpowiada, oraz wprowadzaniu wrazenia mozliwosci odmiennego zakonczenia wraz z

inng, w opowiesci - prawidtowg - decyzja bohatera®.

W zwigzku z przedstawionymi powyzej rozwazaniami mozna przyjac, ze legendy

koniecznosci sprawdzenia.

Przekonania minimalnie kontrintuicyjne sg zaskakujace 1 interesujagce z powodu
minimalnej niezgodnos$ci z zalozeniami ontologicznymi. Cho¢ same w sobie nie zapadaja
w pamig¢ tak dobrze jak informacje intuicyjne, moga przycigga¢ uwage do catego
zestawu informacji, w sklad ktorego wchodza. Zwickszaja prawdopodobienstwo
zwrocenia uwagi na dany zestaw informacji oraz sprzyjaja cze¢stszemu mysleniu o nim.
Natomiast calo$ciowe odpamigtanie jest zastuga stanowigcych wigkszo$¢ informacji
intuicyjnych, zgodnych z zatozeniami i teoriami ontologicznymi. Zatem opracowanie
poznawcze moze zaleze¢ od wspotdziatania migdzy mniejszoscia tresci kontrintuicyjnych
a wickszo$cig intuicyjnych. Te pierwsze przyciagaja uwageg, te drugie zapewniajg

odpamietywanie tre$ci w pozniejszym czasie®®'.

Legendy miejskie, wedlug Dionizusza Czubali:

[...] wystepuja w postaci krotkich komunikatow o zdarzeniach wyjatkowych. Mowia o
przypadkach niby-prawdziwych, i cho¢ narrator powoluje si¢ na autorytet przyjaciela
(,,styszalem to od kolegi”) lub innych oso6b bliskich, to nie naleza do faktow
sprawdzonych i1 zweryfikowanych; sa z reguty wymystem i funkcjonuja na prawach

tekstow folklorystycznych?®.

260

K. Szalewska, Legenda miejska

metodologicznych, ,,Literatura Ludowa”, nr 4-5, 2014, s. 63.

261 S. Atran, Ewolucyjny krajobraz religii, tt. M. Kolan, Krakow 2013, s. 130.
22D, Czubala, Wokét legendy miejskiej, Bielsko-Biata 2005, s. 5.
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Jak stusznie zauwaza Dariusz Brzostek, w swoim artykule Praktyka grozy i praktyki
narracyjne. Creepypasta: niesamowitoSci (w) sieci, ,,wyraznie rysuje si¢ tu napigcie migdzy
»wyjatkowoscig zdarzenia” (jego kontrintuicyjnym charakterem) a tendencjg do
uprawdopodobnienia informacji poprzez zakorzenienie jej w faktach™%, co bezposrednio

wynika z podstawowej funkcji tego typu narracji, czyli budzenia grozy.

Oto bowiem prawdziwos¢ (domniemana lub rzekoma faktyczno$¢) zdarzeh ma
gwarantowac¢ groz¢ i niesamowity wymiar opowiesci, natomiast element fantastyczny
odpowiedzialny jest za osadzenie i zakotwiczenie opowiesci w strukturach pamigci,

utatwiajac jej ,,przechowanie i redystrybucje”**.

Czasami legendy miejskie, parafrazujac Yana Lianke, moga by¢ nierzeczywista

%5 Dzieje si¢ tak wtedy,

rzeczywisto$cia, nieistniejagcym istnieniem, niemozliwym mozliwym
gdy wezmiemy pod uwage kryterium autentycznosci tych narracji, a raczej jego brak. Kazda
legenda miejska nosi w sobie ziarno prawdy, czynigc ja bardziej wiarygodng, jednak
potencjalna realno$¢ zdarzenia, ktére opisuje, nie wyklucza jej z kategorii ,,legendy
miejskiej”, bowiem maja one orzeka¢ o rzeczywisto$ci, nasyci¢ ciekawo$¢ i wywotac
dziatanie. Ich warto$¢ nie polega bowiem na ,,prawdziwos$ci”, lecz na sposobie, w jaki oddaja
wierzenia, leki, nadzieje 1 kulturg danej spotecznosci. Tak samo jest z mitorealizmem, cytujac

Yana za prof. Kasareto:

Mitorealizm [tak samo jak i legendy miejskie - przypis A.B.P.] nie jest pomostem
oferujacym bezposredni dostep do prawdy i rzeczywistosci, ale jest technikg i Sciezka
wykorzystujacg symbole, alegorie, mity, legendy, senne pejzaze, magiczne transformacje,
ktore wyrastaja z codziennego zycia i spotecznej rzeczywistosci. Mitorealizm nie odrzuca

definitywnie rzeczywistosci, probuje ja kreowac poprzez jej przekraczanie®®.

23 D, Brzostek, Praktyka grozy i praktyki narracyjne. Creepypasta: niesamowitosci (w) sieci, ,Literatura
Ludowa”, nr 3, Wroctaw 2016, s. 57.

264 Tbidem.

29 Par. Yan Lianke, Kroniki Eksplozji, tt. J. Krenz, Warszawa 2019, s. 6-8.

¢ Yan Lianke, Faxian xiaoshuo quanwen KI5 [Odkrywanie prozy narracyjnej — caly tekst], 2021, za:
L. Kasaretto, Mitorealizm #5573 X Yana Lianke [AEFL W kregu realizmu magicznego, groteskowego i
wewnetrznej prawdy o chinskiej rzeczywistosci, ,,Roczniki Humanistyczne”, t. LXXII, z. 9, 2024, s. 20-21.
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Rozdzial 3
Chinskie legendy miejskie i teorie spiskowe - 0 zmianach spotecznych

w kontekscie pamieci kulturowej

Legendy miejskie jako czes¢ wspotczesnego folkloru miejskiego czgsto bywaja
odpowiedzig na sytuacje¢ ekonomiczng, spoleczng czy polityczng kraju, w ktorym powstaja.
Yongyi Yue, w artykule Disciplinary Tradition, Everyday Life, and Childbirth Negotiation:
The Past and Present of Chinese Urban Folklore Studies (tt. Dyscyplinujgca tradycja, zycie
codzienne i regulacja urodzen: dawne i wspolczesne badania nad chinskim folklorem
miejskim), proponuje zatem koncepcje folkloru miejskiego jako rodzaj sposobu poznania i
paradygmatu epistemologicznego®’. Podwaza tym samym powszechnie wystepujace
przekonanie, wedle ktorego traktuje si¢ folklor miejski, w tym narracje spoteczne, jako
studium cztowieka 1 jego praktyk w przestrzeni miejskiej, twierdzac, ze folklor ten powinien
przesuna¢ przedmiot swoich badan w kierunku integracji wsi z miastem i rozpatrywac go jako
dynamiczny proces spoteczno-kulturowy w ramach nowoczesnos$ci, nie zapominajac przy tym
o tradycji. Wydaje si¢ to tym bardziej istotne, gdy wezmiemy pod uwagg fakt, iz wspotczesne
Chiny stoja w obliczu rozlegtych migracji pracowniczych. Ze wzgledu na powszechny dostep
do nauki i techniki oraz dramatyczny wzrost mobilnosci spoleczenstwa, zar6wno w miastach,
jak i na wsiach, ludzie do$wiadczaja ,,codziennej rewolucji™*®, a tym samym zmuszeni sg do
nieustannego konfrontowania tego, co znane, z tym, co nowe, tradycji z nowoczesnoscia,
pamieci kulturowej z informacjami ptynacymi z medidéw. Panstwo Srodka szybko ewoluuje —
gospodarczo, spotecznie i kulturowo, ale dynamika zmian wydaje si¢ tak gwattowna, ze nie
wszystkim moze odpowiada¢ i nie wszystkie nowosci s3 w pelni akceptowalne. Brak
odgornego wyjasnienia pewnych zjawisk 1 konieczno$ci wprowadzenia nowych porzadkéw
generuje spoteczny strach przed tym, co nieznane, co z kolei przeklada si¢ na powstawanie
opowiesci, bazujacych na tradycyjnych wzorcach czy wyobrazeniach, a wyrazajacych
wszystkie obawy, jak chociazby przekazy o plywajacych w rzekach $winiach czy
samobojstwach w zwigzku z brakiem mozliwosci tradycyjnego pochdéwku. Historie na ten

temat wydaja si¢ realistyczne, ale jednoczes$nie niezwykle, co wpisuje je w nurt narracji

27 Yue Yongyi, Disciplinary Tradition, Everyday Life, and Childbirth Negotiation: The Past and Present of
Chinese Urban Folklore Studies, w: Chinese Folklore Studies Today. Discourse and Practice, red. Zhang Lijun,
You Ziying, Bloomington 2019, s. 27-61.

%8 Zhou Xing, ,Zyciowa rewolucja” oraz kierunek chiviskich studiéw folklorystycznych, ,Studia
Folklorystyczne”, nr 1,2017, s. 5-18. (oryg. A2 ( “Eifd¥Ea SHEREZATRY RET (RIGUR)
201 74F 5 1A ZE5-18T70).
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mitorealistycznych. Nawigzuje¢ w tym miejscu do wspomnianej juz koncepcji mitorealizmu,
wedle ktoérej z pozoru niemozliwe staje si¢ w rzeczywistosci mozliwe, jak dowodza konkretne

269

przyktady Pierwszy dotyczy przekazow o cialach zwierzat dryfujacych w rzece.Na
poczatku marca 2013 roku z chinskich mediow panstwowych zaczely naplywaé wiesci o
martwych $winiach sptywajacych w dot rzeki Huangpu. Ich liczba miata przekraczaé
dziewiec tysiecy*. 9 kwietnia 2013 roku zmart Yu Qiyi, cztonek Komunistycznej Partii Chin
oraz gtowny inzynier Wenzhou Industry Investment Group. Jako oficjalng przyczyne sSmierci
koroner wskazatl utonigcie. Yu Qiyi od 1 marca 2013 roku byt przestuchiwany i

1 W czerwcu

przetrzymywany przez Komisj¢ Dyscyplinarng Komunistycznej Partii Chin
2014 roku pojawily si¢ pierwsze doniesienia o samobdjstwach popetnianych przez starszych
obywateli prowincji Anhui. Powodem mial by¢ sprzeciw wobec nowego prawa nakazujacego
kremacje zwtok?”. 1 o ile fakty te nigdy nie zostaly podane w watpliwo$¢ ani przez rzad, ani
przez chinskie czy zagraniczne media, to krazace wokoét nich historie dotyczace przyczyny
tych tragedii staty si¢ pozywka dla rozwoju co najmniej kilku legend miejskich, probujacych
wytlumaczy¢ niewytlumaczalne. 1 gdy dla czlowieka Zachodu nagléwek: ,,10 tysiecy
martwych $win w rzece” brzmialby, co najmniej, jak zapowiedz kiepskiej legendy miejskiej z
dalekiego kraju, a moze nawet Zart, to dla chinskiego odbiorcy moze uchodzi¢ za fakt, wokot
ktérego mozna kreowaé narracje o nielegalnym handlu $winiami, karmieniu ich pomyjami
czy tez nierentownym interesie utylizacji martwej trzody. Jest to bowiem chinska
rzeczywisto$¢, mitorealizm, jawigcy si¢ jako duch ,,chinskiej historii” i ,,chinskiej opowiesci”,

bedacy ,,[...] samg istotg, naturg i zrodlem rzeczywisto$ci jako takiej”*".

Mitorealizm [...] identyfikuje pod powierzchnig chinskiej rzeczywisto$ci wewnetrzng

przyczynowos¢. Pozwala uchwyci¢ niewidoczne jadro w trakcie reakcji rozszczepienia.

29 Nawigzujac do koncepcji mitorealizmu z ksiazki Yan Lianke, Kroniki Eksplozji. Zrodto: Yan Lianke, Kroniki
Eksplozji, tt. J. Krenz, Warszawa 2019.

70 Nawigzanie do cytatu z ksigzki Yan Lianke, Kroniki Eksplozji: ,,Przed Swigtem Wiosny w Szanghaju
wylowiono z rzeki Huangpu ponad dziesi¢¢ tysiecy martwych swin dryfujacych z nurtem w strong ujscia”.
Zrodto: Yan Lianke, Kroniki Eksplozji, tt. J. Krenz, Warszawa 2019, s. 6. Zrodto informacji:
https://www.theguardian.com/world/2013/mar/29/dead-pigs-china-water-supply [dostep: 15.11.2024 1.].

2! Nawigzanie do cytatu z ksigzki Yan Lianke, Kroniki Eksplozji: ,,W jednym z chinskich aresztow
zatrzymanego utopiono w wypehionej do potowy misce do mycia rgk”. Zrédto: Yan Lianke, Kroniki Eksplozji,
th. J. Krenz, Warszawa 2019, s. 6. Zrodlo informacji: https://www.bbc.com/news/world-asia-china-23956167
[dostep: 15.11.2024 .].

22 Nawigzanie do cytatu z ksigzki Yan Lianke, Kroniki Eksplozji: ,,W pewnej prowincji w przeddzien
wprowadzenia nakazu kremacji starsi ludzie masowo popetniali samobojstwa, by spocza¢ w ziemi, a nie sptongé¢
w krematoryjnym piecu”. Zrédlo: Yan Lianke, Kroniki Eksplozji, th. J. Krenz, Warszawa 2019, s. 6. Zrodto
informacji:
https://www.theguardian.com/world/2014/may/28/anqing-china-six-elderly-people-kill-themselves-burial-ban
[dostep: 15.11.2024 r.].

3 Yan Lianke, Kroniki Eksplozji, tt. . Krenz, Warszawa 2019, s.12.
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Cho¢by nie wiem jak chaotyczny, nielogiczny i nieuchwytny wydawat si¢ ten proces

rozpadu, mitorealizm wydobywa z niego sens i czyni zrozumiatym?™.

I o ile legendy miejskie sa incydentalne, a wiara w nie jest dobrowolna, to nalezy
pamigtaé, ze te niewiarygodne doniesienia, czy jak mogloby si¢ wydawac, fantastyczne
opowiesci (z wylaczeniem elementéw nadprzyrodzonych), ktére do tej pory budzity sensacje,
ciekawo$¢, a czasami nawet strach, sg realng codziennos$cig chinskiego spoleczenstwa.
Cytujgc Yan Lianke: ,,To nie zarty, wszystko to wydarzyto si¢ naprawde™”.

Rozbieznos¢ tematdw, ktore pojawiajg si¢ w watkach zachodnich 1 wschodnich szeroko
rozumianych narracji charakterystycznych dla folkloru wspoéiczesnego, w tym folkloru
miejskiego, takich jak legendy miejskie czy teorie spiskowe, wynika nie tylko z pochodzenia
z roznych kregoéw kulturowych, ale takze z odmiennych systemoéw politycznych. Stanowia
one klucz do zrozumienia obaw i lekow wspolczesnego spoteczenstwa chinskiego. Nie
oznacza to jednak catkowitej rozbieznosci w zakresie podejmowanej tematyki. Czes¢ legend i
zachodnich, 1 azjatyckich rejestruje podobne obawy przed niekontrolowanym rozwojem
techniki oraz technologii, ale tez przed gwaltowna $miercig, ktéra moze przybiera¢ rézna
posta¢ i przyczyne — od wypadku, poprzez chorobg, morderstwo az po dziatanie sit
nadprzyrodzonych. Wydaje si¢, ze ostatni z czynnikéw czesciej obecny jest w legendach
chinskich, w ktéorych mimo gwalttownych zmian cywilizacyjnych ciagle panuje silne
przywiazanie do tradycyjnych wartosci, wierzen i przekonan zwigzanych ze sferg po$miertna.
Nadal kultywuje si¢ bardzo mocno pamig¢ o przodkach. Dlatego tez nawet w watkach
zachodnich, ktore trafity do chinskiego obiegu, mozna znalez¢ mutacje wyraznie nawigzujace
do tradycji kultury Wschodu. Zauwazalna jest w nich obecno$¢ elementéw dawnego folkloru
i ludowych wierzen, np. dotyczacych smokéw, taoistycznych mnichéw, duchow, demonow,
czy innych mitycznych stworzen. Kulturowa pamieé, ktorej wskazane elementy sg
Swiadectwem, wyraznie wskazuje na to, ze nie mozna zapomnie¢ o wielowiekowym
dziedzictwie Panstwa Srodka, ktore wraz z postepujacymi zmianami modernizacyjnymi
modyfikuje si¢ na poziomie oficjalnej polityki panstwa. Wtasnie w tym widac istote chinskiej
legendy miejskiej. Chociaz strukturalnie nie dobiega od modelu zachodniego, przejawiajg si¢
w niej dwie wizje Swiata — dawnego 1 wspotczesnego. Ta symboliczna dychotomia przektada
si¢ na konstrukcje legendy chinskiej zyskujacej cechy mitu wspodtczesnego, co stanowi

interesujacy problem badawczy. Warto wigc przyjrze¢ si¢ grupom popularnych opowiesci,

274 Tbidem.
%5 Tbidem, s. 6.
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aby pokaza¢ te podobienstwa i roznice, sytuujace si¢ miedzy tradycja a wspodtczesnoscia,
chociaz w kontekscie chinskim trudno jest, i nie powinno si¢, rozpatrywac¢ tych dwoéch
kategorie oddzielnie, gdyz stanowig one pomost do zrozumienia spoteczenstwa chinskiego.
Wsrod najpopularniejszych kategorii narracyjnych wymieni¢ mozna te dotyczace podrozy,
zwierzat, jedzenia i chordb, czyli zagadnien najmocniej zwigzanych z codzienno$cig. W wielu
z nich pojawia si¢ motyw $mierci badz po$miertnej egzystencji, czestych zagadnien obecnych

w dawnej literaturze chinskie;j.

3.1. Znikajacy autostopowicz®’®, czyli legendy miejskie o podrozowaniu

Do popularnych tematéw poruszanych w chinskich legendach miejskich nalezy
podrézowanie, zar6wno w obrgbie samego miasta, jak 1 poza nim. Nie jest to niczym
szczegblnym, poniewaz problematyka tego typu pojawiata si¢ juz w narodowe;j literaturze.
Zapisy dotyczace podrozowania w Chinach mozemy odnalez¢ juz w zbiorach pisanych proza
Liu Zongyuana (MIZJC), Osiem esejow z Yongzhou (GKM J\i), z przelomu VIII i IX
wieku?’’. Samego autora za$ uwaza si¢ za prekursora literatury podrozniczej, ktory nie tylko
opisywat krajobrazy, napotkang faune¢ 1 flore, ale takze sporzadzat zapisy witasnych
wycieczek, dzielagc si¢ z czytelnikiem wiasnymi refleksjami®”®. T o ile, jak twierdzi Duan
Zhigiang, popularne bylo twierdzenie, ze starozytne Chiny byly spoleczenstwem o niskiej
mobilnosci, co bylo bezposrednio zwigzane z przywigzaniem do ziemi 1 wychowywaniem

dzieci, to prawda zdaje si¢ by¢ odmienna®”

. Autor popularnego chinskiego podcastu Travel
History in the Silver Age uwaza, ze migracje ludnosci byly czestymi zjawiskami w diugiej

historii Chin:

Na przyktad, jest taka historia, ktora przytoczytem w swoim podcascie, o stynnym piracie

z dynastii Ming, o imieniu Wang Zhi (7 H.). Wang urodzil si¢ w gérach Huizhou, gdzie

2% Fragmenty podrozdziatu zostaty wczesniej opublikowane w: A. Brzostek-Przybyszewska, Znikajgcy
autostopowicz ,,made in China”. Analiza wqtku legendowego w perspektywie komparatystyki kulturowej, ,,Nowa
Polityka Wschodnia”, red. J. Marszatek-Kawa, nr 3 (34), 2022, s. 171-186.

27 Na podstawie zapisu podcastu ,,Travel History in the Silver Age” Duan Zhigianga, profesora historii
Uniwersytetu Fudan.

Zrédto: https://www.theworldofchinese.com/2023/10/a-trip-in-time-how-did-people-travel-in-ancient-china/
[dostep: 11.11.2024 r.].

28 M. Dillon, China: A Cultural and Historical Dictionary, Routledge 1998, s. 200.

2 Na podstawie zapisu podcastu ,,Travel History in the Silver Age” Duan Zhigianga, profesora historii
Uniwersytetu Fudan.

Zrodto: https://www.theworldofchinese.com/2023/10/a-trip-in-time-how-did-people-travel-in-ancient-china/
[dostep: 11.11.2024 r.].
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nie zaznat szczgscia w domu rodzinnym. Byt jednak bardzo ambitny. Jak miat mawiac:
,,Chiny maja dos$¢ surowe prawa, ktore ograniczajg wszelkiego rodzaju dziatania”. Wang
pragnal zaprezentowac $wiatu swoje liczne talenty, problem jednak polegat na tym, ze
ciggle tamat zasady. Co zatem mogl zrobi¢? Wyruszyl w morze, podazajac za
przyjaciolmi na Filipiny. Tam budowat statki, sprzedawat siarke, a ostatecznie stal si¢
pirackim wladcg wod Chin i Japonii®®.

Dzigki takim podroznikom jak m.in. Liu Zongyuan czy Wang Zhi*!

motyw podrézy
zaistniatl takze w literaturze chinskiej, wspominajac tu chociazby najbardziej popularng

powie$¢ z XVI w., autorstwa Wu Cheng’ena (=& ), Wedréwka na Zachéd (P9#iL). Autor

jednej z czterech klasycznych powiesci literatury chinskiej??

czerpal swoje inspiracje nie
tylko z wlasnych podrézy, ale przede wszystkim z podan ludowych, wybierajac na swoich
bohateré6w chociazby takie postaci jak matpa, wieprz czy kon-smok. Tak samo wspolczesne
narracje miejskie, w ktorych gléwnym watkiem bedzie motyw podrdzy, opiera¢ si¢ beda na
tradycyjnych opowiesciach ludowych, zawierajac w sobie watki fantastyczne.

Jedng z najbardziej popularnych narracji miejskich XX wieku, ktora powraca w coraz to
nowych wariantach 1 trafita tez do odbiorcy chinskiego, jest watek legendy miejskiej o

»283  Upowszechnieniu tej historii przystuzyl si¢ Jan Harold

,»zhikajacym autostopowiczu
Brunvand, amerykanski folklorysta, ktory w 1981 roku opublikowat ksigzke The Vanishing

Hitchhiker, doszukujac si¢ istnienia tej opowiesci juz w latach 70. XIX wieku. Najbardziej

2 Thumaczenie wlasne z jezyka angielskiego. Oryginalny zapis: ,,For instance, there’s this story I shared in my
show about a famous mid-Ming pirate named Wang Zhi (JEHE.). Wang had been born in the mountains of
Huizhou and didn’t have a happy life at home. However, he was greatly ambitious. He’s quoted to have said that
,»China has fairly strict laws that limit all kinds of activities.” Wang yearned to display his many talents, except
he constantly clashed against the rules. What’s a man to do? He took to the sea, following some friends to the
Philippines. There, he built ships, sold sulfur, and eventually came into his identity as the pirate overlord in the
waters of China and Japan”.

28! Przywolujac histori¢ Liu Zongyuana czy Wang Zhi, warto takze wspomnie¢ o polskim akcencie w chinskiej
historii podrézowania, a mianowicie o postaci Michata Boyma, jezuity, misjonarza oraz posta cesarza Yongli (7K
J#7) z dynastii Ming. Boym to takze jeden z pierwszych sinologéw, jak i przyrodnikow, autor ,,Flory chifiskiej”,
pierwszego dzieta w Europie opisujacego roslinnos¢ Chin, ilustrowanego rysunkami samego Boyma. W 1643
roku wybrat si¢ w podr6z do Chin, zatrzymujac si¢ po drodze m.in. na Maderze, Wyspach Zielonego Przyladka,
docierajac do Mozambiku, gdzie zatrzymat si¢ na dluzej, polujac na ,,konie morskie”, tj. hipopotamy . Nast¢pnie
dotart do Makau, gdzie przez kilkanascie miesiecy uczyl si¢ jezyka chinskiego, aby nastepnie przebywaé na
dworze cesarza Yongli, i w konsekwencji wyruszy¢é w podrdz zycia z misjg wsparcia Mingdéw przez Zachod.
Zobacz wigcej: M. Boym, Flora Sinensis, Wieden 1656. Zobacz wiecej: Kajdanski E., Michal Boym —
Ambasador Panstwa Srodka, Warszawa 1999 oraz Mateusz Bedkowski, Michal Boym — w stuzbie Jego
Cesarskiej Mosci, ostatniego wladcy Chin z dynastii Ming, 2017 I. Zrédto:
https://histmag.org/Michal-Boym-w-sluzbie-Jego-Cesarskiej-Mosci-ostatniego-wladcy-Chin-z-dynastii-Ming-15
737 [dostep: 13.11.2024 1.].

282 Cztery klasyczne powiesci chinskie (VU K443) to powiesci wydane w czasach cesarskich dynastii Ming oraz
Qing, sg to: Opowiesci znad brzegow rzek (FKIFAE), Opowiesci o Trzech Krolestwach (= [EE X)), Wedréwka na
Zachéd (Wii0) oraz Sen czerwonego pawilonu (ZLFEES).

23 W jezyku angielskim: Vanishing Hitchhiker.
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powszechna wersja tej fabuly, bez wzgledu na miejsce jej wystepowania, opowiada o mlodym
mezcezyznie, pozng porg zabierajacego z drogi mioda autostopowiczke. W zaleznosci od
wariantu, kobieta milczy przez caly czas trwania podrozy lub podaje adres, pod ktory
chciataby dojecha¢. Po dotarciu na miejsce dziewczyna znika bez §ladu, a kierowca, po
rozmowie z rodzing lub po wilasnych poszukiwaniach, dowiaduje si¢, ze jego pasazerka
zmarta kilka lat temu.

Pierwsze badania nad wariantywnos$cig ,,znikajacego autostopowicza” zostaty
przeprowadzone w latach 40. XX wieku przez amerykanskich folklorystow, Richarda
Beardsleya 1 Rosalie Hankey. Ich badania opieraty si¢ na kolekcji ponad siedemdziesigciu
opowiesci zebranych z szesédziesigciu rdznych regiondw Standéw Zjednoczonych.
Pierwotnym zatozeniem folklorystow byto powigzanie legendy z prawdziwym wydarzeniem,
jednak proba ta skonczyta si¢ niepowodzeniem, a badacze zdecydowali si¢ na poszukiwania
»pierwowzoru” tej historii w tradycyjnych przekazach ludowych. Jednak i ta proba si¢ nie
powiodta, co doprowadzilo do konkluzji, iz jest to opowies¢ wspoélczesna, tj. produkt
ostatnich dwudziestu lat (lata 20. XX wieku). Analizujac zebrane przez siebie opowiesci,
Beardsley i Hankey®®, zaproponowali wydzielenie spo$rod nich czterech wariantow. W
opowiadaniach w wersji A duch wsiada do samochodu, podaje adres i znika. Kierowca
podjezdza pod wskazany adres, gdzie dowiaduje sie, ze pasazer nie zyje od kilku lat. Podany
powyzej model zawiera historie, ktore Beardsley i Hankey uwazaja za najblizsze ,,pierwotne;j”
legendy. W wariancie B podrézny oferuje transport starszej kobiecie, ktéra podczas jazdy
wyglasza proroctwo dotyczace katastrofy lub konca II wojny §wiatowej, a nastgpnie znika z
samochodu. Podobnie jak w modelu A kierowca dowiaduje si¢, ze kobieta zmarta jaki$§ czas
temu. Model C dotyczy mlodego mezczyzny, ktéry tym razem spotyka dziewczyne na
potancdéwcee 1 proponuje jej przejazdzke; dziewczyna prosi o podwiezienie jej na cmentarz, a
nastepnie znika. Kierowca dowiaduje si¢ o $mierci pasazerki, odnajdujac osobiste przedmioty
dziewczyny pozostawione na jej grobie. W ostatnim modelu — D, tajemnicze] staruszce z
koszem w reku oferowany jest transport, a ta znika podczas podrozy. Kierowca odkrywa, ze
jego pasazerka byta hawajska boginig.

O ile model A, rzadziej B 1 C, wydaja si¢ by¢ uniwersalne dla wigkszosci rejonow
wystepowania opowiesci (Stany Zjednoczone, Europa), o tyle model D jest charakterystyczny
dla kultury hawajskiej i obszarow jej wystepowania, stad tez nie pojawia si¢ ona ani w

krajach europejskich ani azjatyckich. Ze wzgledu na uwarunkowania kulturowe oraz

24 R. K. Beardsley, R. Hankey, The Vanishing Hitchhiker, ,,California Folklore Quarterly”, 1 (4), 1942, s.
303-335.
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zmienno$¢ 1 wariantywno$¢ funkcjonowania poszczegdlnych watkow legend miejskich,
kultura azjatycka, w tym ze szczeg6lnym uwzglednieniem kultura chinska, wykreowata swoje
wlasne wersje ,,znikajacego autostopowicza”.

Postlugujac  si¢ modelem klasyfikujacym wariantywnos$¢ legendy miejskie;j,
opracowanym przez Beardsleya 1 Hankey, na terenie Chin kontynentalnych mozna wyr6zni¢
przynajmniej dziewig¢ watkéw legend miejskich, funkcjonujacych w wielorakich wersjach,
ktorych motywem przewodnim jest podroz*®,

Pierwszy z zebranych watkow dotyczy ducha rowerzysty podazajacego za dwojka
mezczyzn na motocyklu. Gdy dwoch mlodziencow wybiera si¢ na motorze na karaoke, po
wjechaniu na wiadukt dostrzegaja, ze rbwnolegle z nimi jedzie na rowerze starszy mezczyzna.
Mimo zwigkszenia predkosci pojazdu 1 zmiany paséw, rowerzysta wcigz im towarzyszy, az po
chwili znika bez §ladu.

Drugi watek, podobnie jak poprzedni, zawiera element poscigu, jednak w tym
przypadku nastepuje konfrontacja sit nadprzyrodzonych ze §wiatem zywych. Mtoda par¢ w
srodku nocy $ciga stary samochod marki Yulon?® przekraczajacy mozliwg do osiggniecia w
normalnych warunkach predkos¢. Po chwili kilkakrotnie uderza w samochdd pary, co
powoduje zatrzymanie si¢ obu pojazddéw. Gdy kierowca atakowanego pojazdu wysiada,
okazuje sie, ze oprawcy z Yulona to martwi m¢zczyzna i kobieta, ociekajacy krwia, a ich oczy
spowite sg mgla. Co wigcej, kobieta trzyma w rece zielony banknot mingbi®®. Gdy do
wydarzenia zostaje wezwana policja, wszystko znika bez §ladu, zanim ta zdazy pojawi¢ si¢ na
miejscu.

Trzeci watek dotyczy mnicha oraz kobiety w czerwieni, koloru waznego w tradycji
chinskiej. Tak jak i w pierwszej przytoczonej narracji, tak i tutaj wydarzenia rozgrywaja si¢

na moscie, a wiec miejscu granicznym®®, w dzielnicy przemystowej, gdzie do konfrontacji

2 Powyzsze dane zostaly przedstawione na podstawie wiasnych badaf netnograficznych oraz etnograficznych,
w oparciu o przeprowadzone wywiady etnograficzne na terenie Chin kontynentalnych, ze szczegdélnym
uwzglednieniem Pekinu, z pomini¢gciem Specjalnych Regionéw Administracyjnych Chinskiej Republiki
Ludowej (Hongkongu i Makau) oraz Tybetu. Badania zostaly przeprowadzone w latach 2016-2018 w ramach
pobytu na stypendium Instytutu Konfucjusza na studia magisterskie z jezyka chinskiego na Politechnice
Pekinskie;.

2% Tajwanski producent samochoddw.

7 Mingbi (£11), tzw. pienigdze zmartych, rodzaj tradycyjnej ofiary dla zmartych. Palone na cze$¢ zmarlych
podczas pogrzebow lub rocznic $mierci (takze w $wieta tj. Swicto Duchow czy Qingmingjie). Zobacz wiecej: W.
R. Jankowiak, Sex, death, and hierarchy in a Chinese city: An anthropological account, New York 1993 oraz J.
L. Watson, E. S. Rawski, Death ritual in late imperial and modern China, Berkeley 1988.

28 Haslo: Most - ,,taczy to, co rozdzielone: dlatego tez zmarli musza przej$é przez waski most, ktory prowadzi z
jednego $wiata do drugiego [zas§wiatow - przypis A.B.P.], a grzesznicy, ktorzy nie zastuguja na to, by dotrze¢ na
druga strong, wpadaja w metne wody pelne krwi i ropy”. Thumaczenie wlasne. (oryg. Bridge - a bridge connects
things which are separated: therefore, the dead must cross the narrow bridge that leads from this world to the
next, and sinners who do not deserve to reach the other side, fall down into the foul waters full of blood and
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dochodzi mi¢dzy duchem zmarlej w wypadku kobiety a mnichem. Postacie walcza ze soba,
wstrzymujac ruch, a nastepnie znikajg.

Czwarta narracja chociaz dotyczy motywu drogi, nie jest zwigzana z zadnym z
pojazdéw mechanicznych. Pojawia si¢ w niej watek przydroznego ducha. Gdy nauczyciel i
uczen wracaja kamienista droga do domu, dostrzegaja na poboczu dziwny cien. Nauczyciel
Swiadomy sytuacji informuje ucznia, ze to duch i obaj ruszaja dalej, nie ogladajac si¢ za
siebie.

Nieco inaczej wyglada sytuacja w przypadku pozostalych watkéw dotyczacych
podrézowania publicznym $rodkiem transportu. Mozna wyr6zni¢ w nich kilka elementéw
wspolnych. Przede wszystkim akcja opowiesci dzieje si¢ péznym wieczorem, czesto okoto
potnocy, a wigc czasu granicznego, oraz dotyczg ostatniego kursu autobusu na danej trasie.
Glowne postaci w opowiesci to najczgsciej zmeczeni mezczyzni, wracajacy po pracy,
niekiedy mlodzi ludzie wracajacy po zajeciach w szkole do domu, czasami w towarzystwie
innych osob.

Pierwszy watek dotyczy studenta, ktéry bardzo po6zno wracajac ze szkoty z kilkoma
innymi osobami, zauwaza nocny autobus uniwersyteckiej linii 260, zatrzymujacy si¢ w
stosunkowo krotkich odstepach czasu. Swiatla w autobusie s3 pogaszone i nikt z niego nie
wychodzi. Gdy dojezdza do studentéw, kierowca odmawia im wstepu, informujac tym
samym, ze kurs ten nie przewozi ludzi. W ciagu kilku kolejnych dni pojawia si¢ informacja o
wypadku autobusu linii 260. Czesto przytacza si¢ takze date wydarzenia, rok 1994 lub 1995,
gdy opowiadajacy byt na drugim roku studidéw.

Kolejnym wariantem tej samej opowiesci jest przekaz o dwojce studentdéw wracajacych
do domu, ktorym tym razem udaje si¢ wsig$¢ do autobusu linii 260. W trakcie kursu pojazd
przekracza dopuszczalng predkos¢. Po kilku przystankach studenci decydujg si¢ opuscié
autobus, a ten znika. Podobnie jak we wcze$niej przytoczonej narracji nie sg znane zadne
doniesienia dotyczace nocnego kursu, jednak w tym przypadku nocna jazda ten nie jest
powigzana z zadnym wypadkiem.

Pozostale warianty odnoszg si¢ do postaci trafiajgcych na ostatni kurs autobusu, ktorego
pasazerami sg duchy, o czym dowiaduja si¢ od towarzyszacych im oséb, wystgpujacych w
narracjach w roli protagonisty. Co ciekawe, w dwdch wariantach konczy si¢ to negatywnie dla

samego bohatera. W pierwszej opowiesci, gdy bohater wchodzi do autobusu, jest w nim

pus.). Zrodto: W. Eberhard, 4 Dictionary of Chinese symbols: hidden symbols in Chinese life and thought, tt. G.
L. Campbell, London, New York, 1986, s. 48.
[dostep online: https://archive.org/details/dictionaryofchin00wolf/page/n3/mode/lup]
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niespotykanie duzo podrézujacych, ale wszyscy dziwnie milcza. Gdy przysiada si¢ do jednej
z kobiet, ta informuje go, Ze jest to ostatni kurs zbtgkanych dusz. Mlodzieniec nieskutecznie
stara si¢ uciec przez okno, kiedy okazuje si¢, ze wspotpasazerka jest duchem prébujagcym
zatrzyma¢ go w pojezdzie. Podobnie przedstawia si¢ akcja drugiej narracji, jednak w tej
wersji mtoda kobieta ucieka z autobusu, chwile po tym, jak budzi si¢ ze snu, w ktorym
wspoOtpasazerowie zamieniajg si¢ w zywe trupy. Po ucieczce z autobusu lapie taksowke, ale
jej kierowca zamienia si¢ w upiora i porywa ja w dalsza podroz.

Jak mozna zauwazy¢ na powyzszych przykiladach, w badaniu chinskich legend
miejskich da si¢ wyr6zni¢ dwa rodzaje narracji: te, w ktorych wystgpuje element nadnaturalny
(najczescie] w postaci ducha), a gléwny bohater opowiesci jest swiadomy obecnos$ci istot
zaswiatowych, 1 te, w ktorych tego elementu brak lub nie jest on przedstawiony wprost. Dla
potrzeb poréwnawczych analizie zostang poddane warianty ,,fantastyczne”, wpisujace si¢ w
schemat strukturalny amerykanskiej wersji ,znikajacego autostopowicza”, w ktorym
wystepuje element nadprzyrodzony.

W chinskim odpowiedniku ,,znikajacego autostopowicza” mozna wyrozni¢ trzy
warianty tego samego watku. Na potrzeby badan przeprowadzonych w Chinach, w celu
rozrdznienia wersji amerykanskiej 1 wersji chifiskiej, przyjeto ogdlng nazwe watku ,,znikajacy

pasazer”, co tez proponujg w swoich artykutach Wang Jiewen®® oraz Zhang Dunfu®”.

Na pewnej trasie autobusowej w jednym z miast, przystanki linii autobusowej byly, w
wiekszos$ci, zlokalizowane na odludziu. Pewnej p6znej nocy mtody mezczyzna wracat do
domu ostatnim autobusem tej linii. W autobusie bylo wowczas pie¢ osob: dwodch
bileterow, kierowca, pasazer, i starszy m¢zczyzna. Bylo juz bardzo p6zno, praktycznie na
zadnym przystanku nikt nie wsiadat. Jednakze na jednym z nich, nagle, wsiadta jedna lub
kilka osob, ktore zajety miejsca w $rodkowej czesci autobusu. Kiedy autobus dotart do
nastgpnego przystanku, siedzacy przed nim starzec odwrocit si¢, oskarzajac mtodzienca o
kradziez portfela, zatrzymat pojazd i wysiadl wraz z mezczyzna. Po wyjsciu z autobus,
starzec poinformowal mlodego czlowicka o ocaleniu mu zycia, gdyz pozostala dwojka
pasazerow byla duchami [czesto ubranych w stroje z czaséw panowania dynastii Qing —

przyp. A.B.P.]. Nastepnego dnia lokalne media podaly, ze wspomniany autobus nie

2 Wang Jiewen, Duchy podrézujgce samochodem: o wspdlczesnych legendach miejskich i antylegendach,
,,Studia Folklorystyczne”, nr 4, 2005, s. 146-159. (oryg. EA (T HiTHId R ——K T “BUCHES T A&
5 RAER” ) WET (RABWUITT) 20055 5543155 146-15910).

20 Zhang Dunfu, Znikajgcy autostopowicz w chiniskich i zachodnich legendach miejskich, ,Studia
Folklorystyczne”, nr 2, 2006, s. 61-76. (oryg. 5kZH4E (JHARMIEER: HrgsEmfE i —A20) kT
(RABHTTE) 20064552 15561-76 50).
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zakonczyt swojego kursu. Dopiero kolejnego ranka pojazd zostal odnaleziony w starej
dzielnicy przemystowej. Kierowca i =zaloga autobusu zgingli w tajemniczych

okolicznosciach®!,

Druga wersja, tego samego watku, jest narracja zastyszana przeze mnie w Pekinie, a
pojawiajaca si¢ takze online, ktora wprowadza do wczesniejszej historii nieco wigcej

szczegotow:

14 listopada 1995 1., w ciemng i burzliwg noc, mtody mezczyzna wsiadt do ostatniego
autobusu linii numer 375*°, jadacego do Parku Xiangshan w Pekinie, potozonego w
dzielnicy Haidian. Krétko po tym, do autobusu, mimo niecheci kierowcy do
zatrzymywania si¢ w miejscu nieoznaczonym jako przystanek, wsiadto dwoch pasazerow.
Pozostali podrozni byli zaskoczeni, widzac, iz wsiadajacy maja na sobie dos$¢ nietypowe
odzienie, przypominajace szaty z czasOw panowania dynastii Qing®™ i ze w
rzeczywistosci byli to trzej mezczyzni — trzeci, watly i blady, z dlugimi potarganymi
wlosami, wsparty na dwoch przybocznych kompanach. Twarze me¢zczyzn byty biate jak
$nieg, przez calg podroz nie odezwali si¢ ani razu. Stopniowo autobus zaczat pustoszec,
az tylko jedna starsza pani oraz mtody czlowiek pozostali w $rodku z tajemnicza trojka
pasazerow. W pewnym momencie, starsza kobieta oskarzyla mlodego mezczyzne o
kradziez portfela, doprowadzajac tym samym do ktotni z miodziencem. Spor zostal
rozwigzany, gdy staruszka nalegala, aby oboje wysiedli z autobusu i udali si¢ na
najblizszy posterunek policji. Gdy autobus si¢ zatrzymal, a kldcaca si¢ para opuscita
pojazd, mtodzieniec zdenerwowat si¢ na swoja oskarzycielke, zdajac sobie sprawe, ze
wlasnie odjechat mu ostatni autobus, a w poblizu nie byto wida¢ zadnego posterunku

policji. Na szczgscie dla mlodego mezezyzny starsza kobieta dostrzegla co$, co zostato

! Thumaczenie wilasne za Wang Jiewen, Duchy podrézujgce samochodem: o wspdlczesnych legendach
miejskich i antylegendach, ,,Studia Folklorystyczne”, nr 4, 2005, s. 146-159. (oryg. EA R4 HATHIH R
—RT “BURESTIEN” 5 MU ) WET (RIGHFTY 20054E55455146-15971). Transkrypcja
w jezyku chinskim: M RBRASE, LU RALLETR . KRR, —HAFEH AL AL 0]
XK, HNELE-SERAN AEER, —AFEHL, RS kR, RS Ane
AR 7, JUPRRhECE N L4 SR, BASZERIAF —uhmn, ARk T e LAk, i
() AIAAERRI PR, RAEH NI RIERE . 2T —ufi i, ALEAb AT AR AL 8 R4 BRI
IR bARD, GRS ME,  FEEIETHUEAAE T T 4. NI, RS R AR A
fire BOINIA EAERIRE AR L R o 55 R, AL OEARRIE, 2B A S HENERG LA, HE
FBoREF, MIAERCE R T RZAAZE, F EREINL SRS it it 1.

2 Data jest zmienna, elementem stalym sa lata 90. XX wieku, jednak najczesciej pojawia si¢ data 14 listopada
1995 r. lub 12 kwietnia 1995 r. Czesto takze podaje si¢ rok 1993.

2 Numery sg zmienne, do najczesciej spotykanych nalezg: 375, 302, 330.

2% Ostatnia dynastia cesarska Chin, panujgca w latach 1644-1912, nazywana takze dynastig mandzurska.
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przez niego niezauwazone. Oznajmita mu, Ze owi trzej m¢zczyzni nie mieli nog i

najprawdopodobniej byly to duchy*”.

W niektorych wersjach tej legendy mozna takze znalez¢ informacje o zgloszeniu
zaginigcia autobusu, ktory zostal odnaleziony w oddalonym o kilka kilometréw od Parku
Xiangshan miejscu, a wewnatrz znajdowaty si¢ trzy ciata w zaawansowanym stanie rozktadu
— kierowcy, biletera oraz jedno niezidentyfikowane ciato z dlugimi, zaniedbanymi wtosami.

Trzeci z wariantow jest najblizszy wersji amerykanskiej (model A) wyrdéznionemu
przez wspomnianych wczesniej Beardsley’a i Hankey. W wariancie tym pojawia si¢ postaé

taksowkarza podwozacego czekajaca na poboczu mtoda kobiete.

P6Zzna noca pewien taksowkarz zakonczyt wilasnie prace i wracal do domu, kiedy to
miloda kobieta zatrzymala go proszac o kurs do miejscowego krematorium, domu
pogrzebowego lub na cmentarz. Pasazerka zaj¢ta miejsce z tylu i milczala przez calg
podroz, wzbudzajac tym samym niepokdj taksowkarza. Kiedy dotarli na miejsce,
pasazerka wreczyta taksowkarzowi banknot o wartosci 100 RMB, optacajac tym samym
swoj przejazd. Kiedy taksowkarz chcial wyda¢ reszte, zauwazyl, ze mtoda kobieta
znikneta. Po powrocie do domu takséwkarz zorientowat sig, iz wreczony mu banknot to
100 mingbi. Nastgpnego dnia mezczyzna udal si¢ na miejsce, z ktorego wczoraj odebrat
kobiete 1 po zapytaniu kilku nieznajomych dowiedziat si¢, ze kobieta zmarta miesigc

wezesniej w wypadku samochodowym?®®.

W przedstawionych powyzej wersjach nalezy zwroci¢ uwage na dwa warianty —
narracj¢ ,,0 duchu w autobusie” oraz ,,0 duchu w takséwce”. Wykorzystujac rozrdznienie
strukturalne zaproponowane przez Beardsleya i Hankey mozna przyjaé, iz opowies¢ ,,0 duchu
w taksowce”, a tym samym model A, jest blizszy amerykanskiej wersji tej legendy, co

prowadzi do przypuszczenia, ze jest ona jej zapozyczeniem. Druga wersja natomiast, ,,0

25 Przytoczono skrécong wersje internetows, thumaczenie wiasne za Guo X, (2021, 9 kwietnia). Tajemnicze
zniknigcie pekinskiego autobusu nr 375, nadprzyrodzone morderstwo, ktore wstrzasngto Chinami. Sound of
Hope. Zrodto: https://www.soundofhope.org/post/492431 [dostep: 05.01.2022 r.]. (oryg. FFiE (ALH3T5H AR
FERpRb R Rt ) R AR NFAED ).

2 Thumaczenie wilasne za Wang Jiewen, Duchy podrézujgce samochodem: o wspdlczesnych legendach
miejskich i antylegendach, ,,Studia Folklorystyczne”, nr 4, 2005, s. 147. (oryg. EAN (T TR R —K
T CMARE ALY 5 CIAEU” ) AT (RAHFTT) 20054554155 146-159 150). Transkrypcja w jezyku
chinskim: /&K, FEHHEMHIEMESIC TR, 2R -LERKNLTHTITE. LT EERREER
JEPE L, UL M K F e S R A . B b, WA R, XA LIRREN R
AUl &2 7 HEM, XALREEEH K -AIORARMAZES, BHHENER T, Bk
LM, KM LIRFCEAN T . BIx)E, BRI RN, R —5k—H T
M M. 58 TR OSCREIB A SR L7 EERMTT, WHER AR, A fE-DMHRRER R, F—f
T FRL B ZE AR AR ) 21 R ZEAR B ALE 1.
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duchu w autobusie”, czedciej pojawia si¢ w podaniach ustnych nizeli w wersji online®’ i jest
chetnie powielana w Chinach kontynentalnych bez uwzglgdniania konkretnego rejonu jej
pierwotnego wystepowania.

Zaproponowane wczesniej rozroznienie w nazewnictwie omawianego watku, a
mianowicie ,,znikajacy autostopowicz” dla watku amerykanskiego i ,,znikajacy pasazer” dla
watku chinskiego, zwigzane jest z cechami dystynktywnymi obu narracji, o czym wspomina
takze Wang Jiewen w artykule Duchy podrozujgce samochodem: o wspotczesnych legendach
miejskich i antylegendach®®, jak tez Zhang Dunfu w artykule Znikajgcy autostopowicz w
chinskich i zachodnich legendach miejskich®.

W wersji ,,0 duchu w autobusie” na ogét nie sg przytaczane zadne konkretne cechy lub
informacje o duchach w nim si¢ pojawiajacych, takich jak pte¢, wiek lub ich wyglad (wyjatek
stanowi wersja pekinska, chociaz i w tym przypadku, jesli juz pojawia si¢ opis wygladu
duchow, to czesto nosza one szaty z czasOw panowania dynastii Qing). Upiory te to
przerazajace i abstrakcyjne byty, ktorych spotkanie wigze si¢ ze $miercig. Zdaje si¢ jednak, ze
w tym przypadku narracja ta ma na celu przestrzec potencjalnych pasazerow przed
niematerialnymi bytami, ktore w kulturze chinskiej rozpoznaje si¢ jako upiory lub tzw.
jiangshi ({f&J7), chinskie zombie. Jiangshi w tradycyjnym folklorze chinskim przedstawiane
sa zazwyczaj jako zywe trupy odziane w catun, przypominajacy oficjalne szaty dynastii Qing,
skaczace z rozpostartymi ramionami. Zywia si¢ energia zyciowa gi swoich ofiar, gtéwnie w
nocy, za dnia za$§ chowajg si¢ w jaskiniach lub innych ustronnych i ciemnych miejscach®®.
Odmiennie jest natomiast w wersji ,,0 duchu w takséwce”, gdzie pasazerami-duchami sg na
og6t mtode i pickne kobiety.

Postaci kobiece, ktére w narracjach tych wystepuja w rolach duchéw, opisywane sg
zawsze jako atrakcyjne i mtode, odziane w biale, czarne lub dwukolorowe suknie, ale nie
wpisuja si¢ w styl danej epoki badz tez w pore roku, np. biata zwiewna suknia noszona zimg.
Zwykle bohaterki ging tragiczng $miercia w wypadkach samochodowych, a ich dusze

uwiezione s3 w miejscu zdarzenia, gdzie nastgpnie zatrzymuja taksowki w celu ich

27 Narracja ta jest do$¢ czesto powielana na anglojezycznych stronach dotyczacych azjatyckich legend
miejskich, jednak jej popularno$¢ na chinskojezycznych stronach jest zdecydowanie mniejsza, np.:
https://www.crunchypasta.com/2021/06/Bus-no-375-china.html [dostep: 05.01.2022 r.].

8 Wang Jiewen, Duchy podrézujgce samochodem: o wspdtczesnych legendach miejskich i antylegendach,
,Studia Folklorystyczne”, nr 4, 2005, s. 146. (oryg. AL (4B ATHIM R —KF “DURATIMLU” 5
CRAET” ) WELT (RABWIFL) 20054 5415 146-15910).

2 Zhang Dunfu., Znikajgcy autostopowicz w chinskich i zachodnich legendach miejskich, ,Studia
Folklorystyczne™, nr 2, 2006, s. 62. (oryg. 7K (HARMIEER: HrlEsiiAuw ) — 288 T (RI&
L) 2006452 5561-76 11).

30 Zobacz wigcej: Jan Jakob M. de Groot, The Religious System of China: Its ancient forms, evolution, history
and present aspect, manners, custom and social institutions connected therewith, vol. 5, Norderstedt 2019.
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odwiezienia na cmentarz czy do innego wybranego przez siebie miejsca. Co wazne, same
optacaja swoj przejazd. Tak tez jest w przypadku przytoczonych wersji ,,znikajacego
pasazera” przez Zhang Dunfu, kiedy to napotkana przy drodze pasazerka prosi o transport pod
wskazany przez nig adres, a nastepnie, po dotarciu do celu, wysiada z samochodu, optacajac
kurs, a taksdwkarz, pytajac, czy potrzebuje paragonu, zauwaza, ze kobiety juz nie ma*'.

Wsrod wielu  zachodnich ,,samochodowych” narracji legendowych, takich jak
,,znikajacy autostopowicz”, ,,hak”, ,,zabojca na tylnymi siedzeniu” czy ,,samochdd $mierci™*,
mozemy wyrozni€ te, w ktorych sity nadprzyrodzone majg zyczliwy, neutralny lub negatywny
(zwiastuja $mier¢) stosunek do $wiata zywych. Duchy wystepujace we wspomnianych
powyzej legendach miejskich czgsto po prostu pojawiaja si¢ i znikaja, zaznaczajac tylko
swoja obecnos¢ w §wiecie materialnym, innym razem zostawiajg po sobie $lad, np. hak, lub
manifestuja swoja obecnos¢ poprzez charakterystyczny dzwiek, np. stukanie lub drapanie. To,
co wyroznia chinskie wersje legendy o ,znikajacym autostopowiczu”, czy raczej o
»zhikajacym pasazerze”, to ingerencja $§wiata duchow w $wiat zywych, ktora zazwyczaj
konczy si¢ $miercig co najmniej jednego pasazera lub wprowadza go w stan bliski obtedu.
Duchy w chinskich wierzeniach tradycyjnych sg bytami przerazajacymi, upiorami, ktorych
obecno$¢ w swiecie ludzi wigze si¢ ze zblizajacym si¢ kresem zycia, np. poprzez wysysanie
energii zyciowej gi°”. Mozna zatem zalozy¢, iz stosunkowo niewielka popularno$¢ w obiegu
ustnym legendy ,,0 duchu w taksdéwce” jest zwigzana z brakiem kulturowego zakorzenienia
wystepujacych w niej elementow nadprzyrodzonych w tradycyjnych wierzeniach chinskich.
Dzieje si¢ tak dlatego, ze w tym przypadku duch jest pigkng kobieta, a nie jak w przypadku
pozostatych przedstawionych chinskich legend miejskich, upiornym bytem, ingerujacym w
zycie kierowcy.

W chinskiej tradycji, a zwlaszcza w kulturze miejskiej, nie przyjeto si¢ takze
podrézowanie autostopem, chociaz jest to spotykana forma poruszania si¢ w rejonach
wiejskich. Praktyka jednak obejmuje zaptate za wykonany kurs, bez rdznicy, czy jest to
publiczny $rodek transportu, taksowka czy przyjeta pomoc od nieznajomego. Optata za
przejazd jest kulturowo przyjeta niepisana zasada w Panstwie Srodka. Co wigcej, przy tak

dobrze zorganizowanej i réznorodnej infrastrukturze transportu miejskiego, za stosunkowo

00 Zhang Dunfu, Znikajgcy autostopowicz w chinskich i zachodnich legendach miejskich, ,Studia

Folklorystyczne™. nr 2, 2006, s. 66. (oryg. 5K#Af (THARRIIESER: PRuaEliauirf —MRAE) WET (RIE
WEFL) 20064 552115561-76 7).

32 Wymienione tu zostaty przyklady legend miejskich, ktorych gtéwnym watkiem jest podréz samochodem.
Wigcej na ten temat mozna znalez¢ w: J. H. Brunvand, Encyclopedia of Urban Legends, New York 2002.

393 Zobacz wigcej: C. Benn, Daily Life in Traditional China, w: Daily Life Through History Series, Greenwood
2001, takze: T. Campbell, Gods & Goddesses of Ancient China, New York 2015.
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niskie opfaty, kultura autostopowiczéw miala w Chinach mate szanse rozwoju. Poza tym w
polityczno-spotecznym porzadku model jazdy poza kontrola, na zasadzie swobodnego
przemieszczania si¢ 1 to bezptatnie, nie miescit si¢ w przyjetym chinskim porzadku 1 z
tradycja.

Sytuacja nieco inaczej wyglada w Ameryce, gdzie kultura autostopu jest przyjeta
praktyka wsréd mtodszego, jak i starszego pokolenia. Poczatkow tej tak zwanej ,,podrozy za
jeden usmiech” nalezatoby dopatrywac si¢ juz z czasem masowej produkcji samochodow
osobowych, czyli najpewniej w okolicach lat 20. XX wieku, na kiedy to przypada okres
rozwoju takich firm motoryzacyjnych, jak chociazby amerykanski Ford. Przyjmuje sig, ze
pierwsza znang nam relacj¢ o autostopie opisal Tickner Edwardes w ksiazce Lift-Luck on
Southern Roads z 1910 roku’™. Opis ten zostal oparty na wlasnych do$wiadczeniach, tj.
prawie 200-milowej podrozy na rowerach, wozach, koniach, a nawet w samochodach. Z kolei
inny pisarz, a takze praktyk autostopowicz, John Schlebecker, stwierdzil, ze moda na
swobodne podrézowanie byta ,,produktem amerykanskiego przemystu motoryzacyjnego™®.
,»W latach dwudziestych autostop dotarl do znacznie wigkszej liczby odbiorcoOw i ogromnie

zyskal na popularnosci™*

. Autostop stat si¢ nie tylko nowag formga transportu, ale takze
przygoda, ktora dos¢ szybko zostata rozpropagowana przez media, dzigki czemu znak kciuka
w gore stal si¢ symbolem ,tapania stopa”. Przyczynito si¢ do tego amerykanskie czasopismo,
American Magazine, ktére w 1925 roku zamieScilo artykul opisujacy historie pewnego
autostopowicza, ktory ,,stojac przy drodze, kciukiem wskazywat kierunek swojej podrozy™"’.
Jednak juz pod koniec lat 30. XX wieku media zaczgly opisywa¢ wydarzenia zwigzane z
naduzyciami, jakie wystepowaly w zwigzku z ta relatywnie nowa forma podrézowania.
Doprowadzito to do upowszechnienia wizerunku ,,autostopowicza degenerata”, co z kolei
moglo mie¢ wpltyw na pojawienie si¢ znanych nam legend miejskich o ,,znikajagcym
autostopowiczu”, ,.haku” itp. Jednak legendy te to nie tylko narracje, a takze teksty kultury,
wykorzystywane i chetnie powielane w popkulturze za pomoca takich form jak film, muzyka
czy literatura. Zeby wymieni¢ chociaz kilka, tak dobrze zakorzenionych w amerykanskie;
popkulturze: Creepshow 2 (rez. Michael Gornick, 1987), The Hitcher (rez. Robert Harmon

1986), czy watki legend miejskich wykorzystywanych w serialu Supernatural (rez. Eric

9% E, Tickner, Lift-Luck on Southern Roads, London 1910.

395 7. D. Schlebecker, An Informal History of Hitchhiking, ,,The Historian: vol. 20”, no. 3, 1958, s. 307.

3% J. A. Compagni Portis, Thumbs Down: America and the Decline of Hitchhiking, Wesleyan University, 2015, s.
25 [praca licencjackal].

3?7 F. Wickman, Digit To Ride. How sticking your thumb out became a universal gesture for hitchhiking, 2012.
Zrédto:
https://slate.com/human-interest/2012/06/ray-dolin-shot-while-hitchhiking-why-do-hitchhikers-stick-out-their-th
umb.html [dostep: 08.01.2022 r.].
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Kripke, 2005-2020). I mimo iz kultura azjatycka, w tym chinska, takze obfituje w filmy
oparte na motywach legend miejskich, to tu, zdecydowanie czgséciej przybieraja charakter
horroréw lub opowiesci grozy, gdyz beda sie wigzaly z czestym odwotaniem do wierzen
ludowych, jak i wystepowaniem elementu nadprzyrodzonego. Zeby wymienié chociaz kilka z
nich: Zapiski z przyjazni (£ H 5% 4), rez. Derek Tsang (2016); Jing Cheng 81 Hao (3381
*5), rez. Raymond Yip Wai-man (2014) , Takséwka o pétnocy (“F-% Hi#1%), rez. Jiangnan
Zhang (2009), Bi Xian (ZAlll), rez. Byeong-ki Ahn (2012).

Tematyka amerykanskich legend miejskich do$¢ czgsto skupia si¢ na relacjach, jakie
panuja w spoleczenstwie, w tym stosunku do nowych technologii, podejsciu do zmian
cywilizacyjnych itp., stad tez do$¢ czgsto pojawiajacymi si¢, a zarazem powracajacymi
watkami beda te z ,,psem w mikrofalowce”, kradzieza organdw, krokodylem w kanatach czy
zamrozonym cialem Walta Disneya. Jednak w przeciwienstwie do amerykanskich narracji
chinskie legendy miejskie sg mocno powigzane z duchowos$cia i czerpig swojg inspiracj¢ z
tradycyjnych opowiesci o duchach, a takze z chinskiego folkloru tradycyjnego, siegajac po
mity i wierzenia dawnych Chin.

Legenda miejska o ,znikajacym autostopowiczu” niewatpliwie jest jednym z
najbardziej rozpowszechnionych watkow, wystepujacych niezaleznie od regionu czy kregu
kulturowego. Przystosowuje si¢ on do lokalnych uwarunkowan, zastepujac, a takze
modyfikujac poszczegoélne elementy sktadowe narracji, pozostawiajac przy tym ogélny
schemat fabularny. Niemniej, niezaleznie od watku, tematyka legend miejskich jest scisle
zwigzana z projekcja dysonansu poznawczego, bedacego proba interpretacji niespdjnego
obrazu $wiata, a takze z proba jego wyjasnienia. Odzwierciedlaja one bowiem niepokoje
spoteczne, uprzedzenia oraz stanowig potwierdzenie norm etycznych panujacych w
spoteczenstwie. Nie bez powodu rowniez wigkszo§¢ z tych narracji zawiera element
nadnaturalny w postaci ducha lub innego upiora, odwotujac si¢ tym samym do tradycyjnych
wierzen ludowych, co przyczynia si¢ do zwickszenia popularnosci danego watku
legendowego, a w ostateczno$ci doprowadza do jego zakorzenienia w $wiadomosci
kulturowej spoteczenstwa i rozpowszechnienia go w obiegu ustnym. Warto takze podkreslic,
ze w przeciwienstwie do watkéw zachodnich, w ktorych odnotowuje si¢ wystepowanie
elementu nadprzyrodzonego, co poddaje tym samym w watpliwo$¢ kategori¢ autentycznosci
legendy miejskiej, legendy chinskie czesto beda rejestrowane w obiegu ustnym, wlasnie ze
wzgledu na ich silne odwotanie do tradycyjnych opowiesci o duchach, co czyni je

atrakcyjnymi dla chinskiego odbiorcy. Niemniej jednak istnieje tez pokazna czg$¢ narracji, w
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tym legend miejskich i teorii spiskowych, ktére odnosza si¢ do terazniejszych realiow bez
wprowadzania elementu fantastycznego. Orzekaja o codziennosci, czg¢sto odwolujac sie do
biezacych wydarzen, z ktorymi konfrontuje si¢ wspodtczesne spoleczenstwo chinskie, czesto
tez pozostajac w zwigzku z aktualnymi treSciami politycznymi. Dlatego tez analiza
wystepujacych wersji narracji moze by¢ odpowiedzig na sytuacje ekonomiczna, spoteczng czy

polityczng kraju, w ktorym powstaja, w tym przypadku Chinskiej Republiki Ludowe;.

3.2. Koronawirus SARS-CoV-2*%, czyli legendy miejskie o chorobach in statu

nascendi

Choroby, wirusy, bakterie to tematy kolejnej grupy legend miejskich 1 teorii
spiskowych, ktora jest obecna w obiegu spotecznym. Ich wzmozona aktywnos¢, jak mozna
si¢ byto spodziewal, przypadia na kilka ostatnich lat, kiedy to $wiat ogarneta pandemia
wirusem SARS-CoV-2. Przyczynila si¢ ona tym samym do odrodzenia starszych, i juz mniej
popularnych, narracji, ktore czekaty w u$pieniu na swdj powro6t, podsycajac dodatkowo lgki
panujace w spoleczenstwie. I niezaleznie od tego, czy chodzi o HIV, SARS czy moze po
prostu grype, legendy te nie traca na swojej ,atrakcyjnosci”. Chociaz sa wielowatkowe,
zwykle pojawia si¢ w nich rzad Standéw Zjednoczonych Ameryki i jego dziatania, ktére maja
uderza¢ w stabilno$¢ gospodarcza, kulturowa i polityczng Chin. I aby uczyni¢ te teori¢
bardziej przekonujaca, w 2003 roku rzad Chin zgodzil si¢ opublikowaé kontrowersyjng
ksigzke Tong Zenga (¥ 1), Ostatnia linia obrony — obawy przed utratg chinskich genéw (5t
Ja R —— EARERRREME ). Jej autor wysnut poglad, ze wirus SARS

319, Co istotne, przeswiadczenie

mogt by¢ genetyczng bronig przeciwko chinskim obywatelom
o wirusie jako amerykanskiej i zarazem ,antychinskiej” broni genetycznej, jest teorig
powszechnie uznawang, istniejacg w chinskim spoteczenstwie. Cenzura mediow, filmow, gier
czy ksiazek w Panstwie Srodka nie jest tajemnica, a partia rzadzaca uzasadnia ja ochrong
obywateli przed nieautoryzowanymi informacjami lub ,niechcianymi ideologiami”, jak

réwniez przed wrogami zewnetrznymi panstwa chinskiego. W tym przypadku zgoda na

publikacje ksiazki, ktora potwierdza przekonanie spoteczenstwa o negatywnej ingerencji USA

3% Fragmenty podrozdzialu zostaly wcze$niej opublikowane w: A. Brzostek, Epidemia opowiesci. Koronawirus
w chinskich i polskich mediach spolecznosciowych, ,Literatura Ludowa”, red. V. Wroblewska, nr 4-5, 2020, s.
90-102.

3% Tong Zeng, Ostatnia linia obrony — obawy przed utratq chinskich genéw, Zhongguo shehui kexue chubanshe,
2003. (oryg. B, IJo—iEFI%—E AFLRRRM S, o ErE SR H G, 2003).

19 Thidem.
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w chinska polityke, zdaje si¢ by¢ celowym dziataniem rzadu Chin majacego na celu
ustabilizowanie sytuacji w kraju i umocnienie kolektywnych przekonan spoleczenstwa.

Teoria o wirusie jako amerykansko-antychinskiej broni genetycznej istnieje w
swiadomosci spoleczenstwa chinskiego od lat. Wszystkie inne narracje na temat koronawirusa
staty sie¢, nieoficjalnie, zakazane, a wszelkie proby ich rozpowszechniania sa cenzurowane
przez chinskie wladze. Jednoczesnie do glosu dochodzi emancypacyjny potencjat
spoleczenstwa, ktore majac ograniczony dostep do informacji pochodzacych z innych zrédet
niz np. CCTV (Centralna Telewizja Chinska), stara si¢ zredukowa¢ dysonans poznawczy, w
ktérym si¢ znajduje. Cenzura wiadomos$ci prowadzi do szybszej migracji legend miejskich,
wbrew zyczeniom wladz wykraczajacych poza granice kraju. W ten oto sposob
kontrowersyjne wydarzenia zyskuja wiele alternatywnych wyjasnien 1 tym samym na §wiecie
pojawiajg si¢ sensacyjne narracje o paleniu zwiok pacjentow w Wuhanie lub rozprzestrzeniaja
si¢ pogtoski o technologii 5G, ktora miala doprowadzi¢ do ekspansji choroby na §wiecie.
Jednak narracje, podobnie jak wirusy, nie wymagaja zadnego pozwolenia na migracjg, zas
nadzér nad nimi wymyka si¢ spod kontroli samej cenzury.

Bioragc pod uwage wieloaspektowy wymiar, w ktorym funkcjonuja wspomniane
narracje, m.in. kwesti¢ cenzury, ich wielowatkowos¢, jak 1 odniesienie do dziatalnosci wtadz
panstwowych, Chin i Stanéw Zjednoczonych, istotnym jest zarysowanie kontekstu
polityczno-spotecznego, w ktérym funkcjonuja. Bedzie to o tyle istotne, o ile bedzie mozna
przyjrze¢ si¢ legendom miejskim 1 teoriom miejskim w momencie ich tworzenia in statu
nascendi, aby w petni zrozumie¢ ich mechanizm powstawania, rozpoczynajac od ich zrddta,
okoliczno$ci powstania, jak i1 dystrybucji. Tym samym, opisane tutaj narracje, to nie tylko
»tekst” i proba ich analizy oraz interpretacji, ale takze przedstawienie szerszego kontekstu, w
ktorym funkcjonuja, relacji politycznej, jak i procesu ich powstawania ze wskazaniem
okolicznosci, majacych wpltyw na ich forme narracyjng.

Epidemia choroby zakaznej COVID-19 wywotywanej przez koronawirusa
SARS-CoV-2 rozpoczeta si¢ 17 listopada 2019 roku w Wuhanie, natomiast pierwszy
przypadek zakazenia w Polsce potwierdzono 4 marca 2020 w szpitalu w Zielonej Gorze. Od
tego czasu media spoteczno$ciowe staty si¢ miejscem wsparcia dla osob, ktore ogloszong
przez Swiatowa Organizacje Zdrowia pandemie traktuja jak rodzaj ogdlno$wiatowego fake
newsa, a takze pretekst do rozpgtania wojny ekonomiczno-gospodarczej migdzy Chinami a
Stanami Zjednoczonymi. O ile fake newsy sa czgsto rozpoznawane jako falszywe wiadomosci
o sensacyjnym charakterze, ktorych celem jest osiggni¢cie korzysci materialnych lub

prestizowych, w tym politycznych, o tyle legendy miejskie i teorie spiskowe bazuja na
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czynnikach emocjonalnych, takich jak lek czy strach. Ich podstawowa funkcja jest
eksplanacja oraz préba redukcji dysonansu poznawczego, ktory pojawia si¢ przy dazeniach do
wyjasnienia wizji niespojnego $wiata®'. Jednak wszystkie te trzy formy narracji moga
stanowi¢ narzedzie propagandy. Celem tego podrozdziatu jest przyjrzenie si¢ tym wilasnie
narracjom spotecznym, poswigconym pandemii koronawirusa SARS-CoV-2, ktore
funkcjonuja niezaleznie od oficjalnych informacji, tzw. narracji instytucjonalnych,
przekazywanych przez popularne srodki przekazu, takie jak prasa czy telewizja, ktore zwyklo
si¢ nazywac narracjami wernakularnymi lub mitam wspotczesnymi.

Pojawienie si¢ wirusa SARS w prowincji Guangdong w potudniowych Chinach w
listopadzie 2002 roku zapoczatkowalo seri¢ negatywnych komentarzy naptywajacych ze
$wiata w stosunku do Panstwa Srodka, ktore przez ponad trzy miesiace ukrywato ilo$é
zachorowan na nowa chorobe. Dopiero w lutym 2003 roku Swiatowa Organizacja Zdrowia
(WHO) dowiedziata si¢ o wybuchu epidemii, kiedy to zgloszono zakazenia u pacjentéw z
Hongkongu oraz Wietnamu. W zwiazku z krytyka WHO, wladze Chinskiej Republiki
Ludowej przyznaty si¢ do winy, tym samym probujac przywroci¢ pozytywny wizerunek
panstwa chinskiego na $wiecie. Warto si¢ jednak zastanowi¢, nie tyle nad tym, jak bardzo
zmienita si¢ ocena Chin w oczach Zachodu, a przede wszystkim, co w tym czasie dziato si¢ w
Panstwie Srodka i jakie narracje dotyczace epidemii byly przekazywane obywatelom, aby
nastepnie te same historie, rozpowszechniane przez ponad miliard os6b zamieszkujacych
Chiny, staty si¢ narracja §wiatowg, a w koncu by przyjety status ,,prawdy absolutne;j”.

,Istnieje wersja ciekawa, ale nieprawdziwa, a takze wersja prawdziwa, ale
nieciekawa’'?, Hipoteza ta, wysnuta przez amerykanskiego socjologa, Duncana J. Wattsa,
dotyczyta influenceréw, ktorzy wykazuja bardzo wysoka lub niska ,zarazliwo$¢”
spoteczng®". Jednak ta sama hipoteza wpasowuje si¢ takze w system rozpowszechniania si¢
narracji, w tym legend miejskich i teorii spiskowych — im bardziej sensacyjne, tym wigksza
staje si¢ ich rola w spoteczenstwie. I tak tez podczas epidemii SARS, wspomniana wcze$niej
ksigzka Tong Zenga stala si¢ powszechnie dostepng publikacjg, ktoéra propagowata
swiatopoglad, iz wirus ten moze by¢ genetyczng bronig przeciwko Chinczykom. Wedtug

autora, w latach 90. XX wieku, Amerykanie ustalili strategiczny plan przeciwko Chinom, w

31 Wiecej na temat mechanizmu ,,nie-wiedzy” i modelu ,,poznania paranoicznego” mozna znalez¢ w: D.
Brzostek, Repozytoria nie-wiedzy? W strong hermeneutyki paranoicznej, ,,Przeglad Kulturoznawczy”, nr 2 (32),
2017, s. 156-175.

312D, Watts, Everything is Obvious: Why Common Sense is Nonsense, Atlantic Books, 2011, cyt. za: Kucharski,
A., Prawa epidemii. Skqd si¢ epidemie biorq i czemu wygasajg, tt. J. Maksymowicz-Hamann, Warszawa 2020, s.
162.

3 Tbidem.
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ktorym zakladano mozliwo$¢ przypuszczenia wojny genetyczne] miedzy tymi dwoma
panstwami. W tym celu Amerykanie od lat 90. mieli przeprowadzaé liczne badania krwi na
Chinczykach, a nastgpnie dokonywaé testow DNA, ktore docelowo miaty stuzy¢
wytworzeniu nowej broni genetycznej. Zgodnie z teorig autora ksigzki, SARS jest bronig
biologiczng oparta na licznych badaniach DNA Chinczykéw, jest wymierzona w
przedstawicieli rasy zottej. Wedtug jego badan az ponad 90% ofiar $miertelnych wirusa SARS
to obywatele Panstwa Srodka, natomiast po stronie amerykanskiej liczba ofiar jest bliska
zeru’',

Wiara w amerykanska bron genetyczng jest wciaz znaczna w spoleczenstwie chinskim.
Mimo iz od epidemii SARS mingto siedem lat, to z przeprowadzanych przeze mnie badan w
Chinach kontynentalnych w latach 2016-2018*"° wynika, iz wersja zdarzen wykreowana przez
Tong Zenga jest wcigz aktualna w pamieci Chinczykdw. Najczesciej odnotowywanymi przeze
mnie odpowiedziami na pytanie o przyczyng epidemii byly: ,,Amerykanie zrzucali go [SARS]
na nas z samolotow” lub ,,wirus SARS moze by¢ bronig genetyczng, bo dzialania wojenne
USA zaktadaja uzywanie zmodyfikowanej genetycznie zywnosci 1 lekow”. Tylko nieliczni z
rozmowcow zwrocili uwage, ze SARS jest wirusem, ktory moze rozprzestrzeniac si¢ poprzez
kontakt z dzikimi zwierzetami lub tez, Ze zarazenie moze nastapi¢ poprzez brak
wystarczajacego dbania o higien¢ osobista, a takze spozywanie produktow pochodzacych z
niepewnych zroédet. Warto tez zauwazy¢, ze w chinskiej §wiadomos$ci panuje przekonanie, w
ktorym to wilasnie Zachdd, a zwlaszcza Amerykanie, sg odpowiedzialni za zmodyfikowang
zywno$¢ 1 leki w Chinach.

Jak obecnie wskazuje wiedza powszechna, podczas epidemii SARS w 2003 roku
naukowcy zidentyfikowali wirusa u taskunow, matych ssakéw z rodziny wiwerowatych,
jednak zasadnym jest postawienie pytania, czy ,,choroba ta krazyta regularnie wsrod nich,

zanim przeskoczyla na populacje cztowieka?*'¢

. Jak si¢ okazuje, zaréwno ludzie, jak i1
taskuny s3a dla tego wirusa nowymi gospodarzami, natomiastu nietoperzy wirus ten

wystepowal juz znacznie wcze$niej, a nastepnie przeniost sie na taskuny®'’. I tak oto w

314 Na podstawie: Tong Zeng, Ostatnia linia obrony — obawy przed utratqg chinskich genéw, Zhongguo shehui
kexue chubanshe, 2003. (oryg. Hi, /5 —B&—FE ARG ES, FESREE B R, 2003).
315 Badania etnograficzne zostaly przeprowadzone glownie w Pekinie w ramach stypendium Instytutu
Konfucjusza na studia magisterskie. W okresie 2016-2018 przeprowadzono m.in. wywiady etnograficzne
dotyczace chinskich teorii spiskowych i legend miejskich, w tym narracji dotyczacych wirusa SARS.
Respondentami byty gtownie osoby od 20. do 50. roku zycia.

316 A, Kucharski, Prawa epidemii. Skqd si¢ epidemie biorq i czemu wygasajg, tt. J. Maksymowicz-Hamann,
Warszawa 2020,s. 230.

317 7. Glinski, A. Zmuda, Koronawirusy i koronawirozy czlowieka i zwierzqt, ,,Zycie weterynaryjne zwierzat”, nr
95 (6), 2020, s. 335-346.
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narracjach pojawia si¢ juz niepozorny ssak tozyskowy, bedacy bohaterem niezliczonych
wariantéw legend miejskich — nietoperz.

The Guardian w jednym z artykuldéw zawarl kilka teorii dotyczacych przyczyn
pojawienia si¢ epidemii koronawirusa SARS-CoV-2. W artykule poruszona zostata kwestia
dezinformacji 1 proby walki z szerzacymi si¢ fake newsami, jakie podjety najwicksze
platformy mediow spolecznosciowych — Facebook oraz Twitter. Mimo zalecen, co do
sprawdzania przekazywanych informacji w wiarygodnych zrodtach, teorii spiskowych na
temat pierwszych zarazen koronawirusem powstato juz wiele. Brytyjski dziennik przedstawit
osiem najciekawszych, wérod ktorych mozemy znalez¢ narracje dotyczacg sieci 5G, ktora
miata zosta¢ wprowadzona w Wuhanie 1 ostabi¢ uklad odporno$ciowy mieszkancow;
zalecenia dotyczace unikania produktéw z koronawirusem, takich jak: ryz Wuchang,
ciasteczka z wrozbg, makaron Mi goreng, Yakult (probiotyczny napo6j) i chinski Red Bull;
powigzanie koronawirusa z fundacja Billa i Melindy Gatesow; a takze nietoperze z
Wuhanu®'®,

Ostatnia ze wspomnianych wyzej teorii odnoszacych si¢ do rozprzestrzenienia si¢
koronawirusa SARS-CoV-2 dotyczy targu w Wuhanie, na ktorym sprzedawane jest migso
dzikich zwierzat, w tym nietoperzy, matlp, a takze skorpiony czy pajaki. Na celownik zostaty
wzigte nietoperze, ktore powszechnie zostaly uznane za nosicieli koronawirusow. Pacjent, a
wlasciwie pacjentka ,zero”, miala zje$¢ zupe wlasnie z tych ssakow. Do pierwszego
zakazenia mialo doj$¢ poprzez skonsumowanie (ugotowanego) nietoperza w jednej z

restauracji’'’.

Sam akt zostatl rzekomo sfilmowany i1 zamieszczony w sieci, a wideo z
konsumpcji zostalo udostepnione na wielu portalach spotecznosciowych (Facebook, Twitter),
czy serwisach internetowych (YouTube)*®.

23 stycznia 2020 roku w serwisie YouTube zostal opublikowany filmik przez Toronto
Sun o tytule: CAUGHT ON CAMERA: Eating bats amid coronavirus epidemic®*'. Toronto Sun
jest anglojezycznym tabloidem znanym ze swoich konserwatywnych i neokonserwatywnych

pogladow. Tym razem tytut zamieszczonego filmu sugerowat pierwszy przypadek pojawienia

si¢ koronawirusa SARS-CoV-2 u ludzi. Film osiggnat 288 250 wyswietlen (na dzien

318 J. Taylor, Bat soup, dodgy cures and 'diseasology': the spread of coronavirus misinformation,
TheGuardian.com, 2020. Zrédto::
theguardian.com/world/2020/jan/31/bat-soup-dodgy-cures-and-diseasology-the-spread-of-coronavirus-bunkum.
319 Ciekawe, ze jest to doktadne powtorzenie historii pokazanej w filmie katastroficznym Contagion — epidemia
strachu, rez. S. Soderbergh, 2011.

320 Ming Li, Czy mieso i zupa z nietoperza sq przyczyng choroby? (Wz Wi PRI AR IE 72 1999 '9), YouTube.com,
2020. Zrodto: https://www.youtube.com/watch?v=VAQgES5jmV 11.

321 Toronto Sun, CAUGHT ON CAMERA: Eating bats amid coronavirus epidemic, YouTube.com, 2020. Zrodto:
https://www.youtube.com/watch?v=7RBQgsMQPXk.

112



21.05.2020 r.), a liczba komentarzy zamieszczona pod materialem (798 na dzien 21.05.2020
r.) wskazywata na duze zainteresowanie historig, ktéra z biegiem czasu wcale nie tracita na
atrakcyjnosci. Plikow wideo o tej samej lub podobnej tematyce pojawito si¢ na YouTubie
setki. Jak stusznie zauwazyli niektoérzy z komentujacych, film ten kragzyt w Internecie juz od
2016 roku i zostal nagrany w jednej z restauracji w Palau (Mikronezja). Podobna historia
wigze si¢ z innym materiatem wideo, ktory niejednokrotnie wywotywat wiele kontrowersji
wsrod facebookowych uzytkownikow. Byt to film przedstawiajacy nagranie z rzekomego
targu w Wuhanie, na ktérym sprzedawane sg ryby, skorpiony, psy, koty, weze, a takze
nietoperze, za§ warunki przetrzymywania zywych zwierzat sa dalekie od humanitarnych.
Wspomniany material mozna znalez¢ w Internecie pod nazwa: Wuhan Market lub Wuhan
Market Before COVID-19, jednak z samym Wuhanem nie ma nic wspdlnego. Jak stusznie
zauwazyli komentujacy nagranie, przedstawione na nagraniu miejsce to stynne targowisko
Pasar Tradisional Langowan w Indonezji***>. To samo, ale tym razem juz oryginalne nagranie
mozna znalez¢ na YouTubie pod nazwa Pasar EXTREME Langowan, a zostalo ono
opublikowane 19 lipca 2019 roku®®. Jak zwracaja uwage komentujacy wideo, na nagraniu
wida¢ szyld, na ktorym znajduje si¢ napis Kantor Pasar Langowan. Material ten postuzyt do
wypromowania fake newsa dotyczacego Wuhanu, a takze dat pretekst do podsycania mowy
nienawisci. Jak czytamy w niektorych komentarzach, skierowanych do przedstawicieli narodu

chinskiego, opublikowanych pod filmikiem: ,,Przepraszam jesli kogos$ uraze ale co za kurwa

przepraszac za brutalna prawde!”, ,,Dodam jeszcze ze powinien byc dla nich wprowadzony
ban do konca swiata i niech sie dusza i gniezdza w swych chorym kraju... komunistyczne
roboty pozbawione jakichkolwiek uczuc i wartosci moralnych..” lub bardziej ironiczne ,,This
is the reason why aliens don't land in China, They know they will be eaten’*,

Niemniej jednak teoria zwigzana z przenoszeniem wirusOw z dzikich zwierzat
(nietoperzy) na ludzi jest takze rozpowszechniana w Chinach. W polowie marca 2020 r. Time
Marszatek Group (cz¢$¢ Marszatek Publishing Group), wydawnictwo z Torunia, znane ze
wspotpracy z chinskimi wydawnictwami, udostepnito w postaci darmowej publikacji online

broszure¢ dla dzieci pt. Nie chcemy cie, koronawirusie! Ksiazeczka zostata wydana w Chinach

w 2020 roku przez wydawnictwo pekinskie China Children’s Press & Publication Group i

322 K omentarze pod materialem wideo: Wuhan Market Before COVID-19, YouTube.com, 2020.

32 Jerry Mewengkang, Pasar EXTREME Langowan, YouTube.com, 2020.

Zrodto: https://www.youtube.com/watch?v=bDvXy6YIPOc.

324 Wypowiedzi zostaty opublikowane na prywatnym koncie na Facebook.com. Zachowano oryginalng pisownig.
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zostala przettumaczona na jezyk polski’*. Broszura w prosty sposob przedstawia, czym sg
koronawirusy (narracja jest prowadzona z perspektywy wirusa), skad si¢ wzigly 1 jak z nimi
walczy¢, a wszystko to zostalo bogato zilustrowane rysunkami dla dzieci. We fragmencie o
pochodzeniu wirusa mozemy przeczytac: ,,MiatySmy dostatnie zycie w organizmach dzikich
zwierzat. Jednak niektérzy ludzie lubig polowaé i1 zabija¢ dzikie zwierzgta, zeby zdoby¢
pozywienie. W ten sposob przeniostySmy sie ze zwierzat na ludzi™**°. I chociaz broszura nie
ujawnia wprost, o jakie zwierz¢ moze chodzi¢, to przy tym krotkim opisie pojawia si¢
ilustracja dzungli, w ktorej wida¢ wiele dzikich zwierzat, w tym nietoperze, oraz druga
ilustracja, na ktérej widzimy rodzine zasiadajaca do positku. W jednej z misek mozemy
zobaczy¢ ksztatt do ztudzenia przypominajacy nietoperza. Sugestia zatem, ze wirus przeniost
si¢ na ludzi przez nietoperze, mimo ze nie wyrazona wprost, zostala przekazana poprzez
grafike. I o ile intencja tej pracy nie jest zaprzeczenie, iz koronawirusy s przenoszone przez
dzikie zwierzgta, t¢ kwesti¢ zostawiamy biologom i epidemiologom, o tyle warto jest mie¢ na
uwadze manipulacyjng site narracji, ktore sg przekazywane przez mass media. Nietoperze, jak
1 taskuny moga by¢ gospodarzami koronawirusow, jednak niekoniecznie zarazenie to
nastapito poprzez zjedzenie zupy z tych ssakow, lub tez za sprawa warunkéw, jakie panujg na
wspomnianych wyzej targach. Jesli jednak Zroédlem pandemii nie jest targ w Wuhanie, to by¢
moze jest to Instytut Wirusologii, z ktorego miat si¢ wydosta¢, lub celowo zostaé
wypuszczony, koronawirus SARS-CoV-2?

Zanim jednak rozpatrzymy kolejne warianty omawianej legendy miejskiej, warto w tym
miejscu przytoczy¢ fragment bajki chinskiej, poniewaz niejednokrotnie schemat uzywany w
tradycyjnych przekazach ludowych, o czym byta mowa, przenika takze do wspdlczesnych
opowiesci, w tym do legend miejskich, wskazujac, ponownie, zwiazki tradycji i
wspotczesnosci.

,»Nad z6ttymi wodami Jangtsekiangu zyla ongi$ pewna dobra kobieta. Miata ona pigciu
syndéw — pieciu braci Li — Li Pierwszy, Li Drugi, Li Trzeci, Li Czwarty i Li Piaty*’. Tak
zaczyna si¢ jedna z chinskich bajek Iudowych, ktora opowiada histori¢ pigciu braci tak
podobnych do siebie, ze nawet matka ich nie rozpoznawata. Jednak kazdy z braci zostal
obdarzony wyjatkowymi zdolno$ciami, i tak Li Pierwszy potrafit wypié¢ cate morze, Li Drugi

nie bat si¢ ognia, Li Trzeci potrafit daleko wyciaga¢ nogi, Li Czwarty miat cialo mocniejsze

325 W broszurze nie wskazano jednak oddzielnie autora, czy tez ilustratora grafik. Zamieszczono jedynie ogdlng
informacje: ,,Text & Illustration Copyright © China Children’s Press & Publication Group. First published in
2020 in China by China Children’s Press & Publication Group”.

26 Nie chcemy cie, koronawirusie!, red. B. Plotka, Time Marszalek Group, Torun 2020. s. 6-7. Zrodto:
https://time.marszalek.com.pl/aktualnosci/n/17412/TMG%20zwalcza%?20koronawirusa.html.

327 M. Gérska, Pieciu braci Li, Warszawa 1956, s. 5.
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niz stal, a Li Piaty, najmtodszy, rozumiat mowe zwierzat. Historia dotyczy ,,zabawy w kotka 1
myszke” migdzy zlym i bogatym mandarynem a braé¢mi Li. Podczas jednego z polowan, w
ktorym brat udzial mandaryn, najmlodszy z braci, Li Piaty, narazit si¢ mysliwym,
przeganiajac wszystkie zwierzeta, ktore byty w zasiggu ich tukoéw. Za utrudnianie polowania,
zostal wrzucony do klatki glodnego tygrysa. Jednak przedostat si¢ do niej czwarty z braci,
wymieniajac si¢ z najmtodszym, a poniewaz jego cialo byto twardsze niz stal, tygrys przegrat
walke z ofiarg. Przy kazdej kolejnej probie usmiercenia pigtego brata Li, mandaryn spotyka
si¢ z porazka, gdyz kazdy z braci podmieniat si¢ z tym pierwszym, ratujac go tym samym od
$mierci*®®. Ten sam schemat, swoistej zabawy w chowanego, widzimy w przypadku teorii
spiskowych dotyczacych Chin i Stanéw Zjednoczonych. Nie jest tez inaczej przy okazji
omawiania narracji zwigzanych z laboratorium w Wuhanie, w tym powiesci 1 ubocznych

efektow ich popularnosci, o czym $wiadczy fragment ponize;.

- Zeby to wyjasnié — powiedziat Dombey — musimy cofnaé sie o dwadzie$cia miesiecy.
Wriasnie wtedy chinski uczony Li Chen uciekl do Stanow, zabierajac ze sobg dyskietke z
danymi o najwazniejszej broni biologicznej Chinczykow z ostatnich dziesigciu lat.
Nazwali ja ,,Wuhan-400”, poniewaz zostatla wynaleziona w laboratorium RDNA

mieszczacym si¢ w poblizu miasta Wuhan i byla to czterechsetna odmiana zdolnego zycia

wirusa stworzona w ich centrum badawczym. Wuhan-400 jest bronig doskonatg®>.

Przytoczony akapit pochodzi z wydanej w 1981 roku powiesci Oczy ciemnosci, w ktorej
to amerykanski pisarz science-fiction, Dean Koontz, opisat §wiat, zmagajacy si¢ z epidemia
nowego wirusa o nazwie Wuhan-400, majacego by¢ bronig idealna, atakujaca jedynie ludzi.
Zdjecie z przytoczonym powyzej fragmentem ksigzki bardzo szybko obiegto mass media, w
tym portale spotecznosciowe, pobudzajac tym samym wyobrazni¢ ludzi, ktérzy doszukiwali
si¢ kolejnego spisku przeciw ludzkosci. Jedni odniesli si¢ sceptycznie do calej sytuacji
twierdzac, ze w przypadku powiesci z gatunku fantastyki naukowej, gdzie fabula opiera si¢ na
przewidywanych osiggnigciach nauki i techniki, laboratorium w Wuhan bylo jednym z
naturalnych i przewidywalnych wyboréw. Osrodek badawczy istnieje od 1956 roku, a miasto,
w ktoérym si¢ miesci, od dawna jest kojarzone z branzg medyczng 1 wirusologig. Natomiast

druga cze$¢ odbiorcow doszukata si¢ w dziele proroctwa. Co ciekawe, w Polsce, Gazeta

328 Thidem.
3 D, Koontz, Oczy ciemnosci, th. A. Leszczewski, Warszawa 2009, s. 366.
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Pomorska opisala powyzsze doniesienia z hasztagiem #robignas, a sam artykul zostat
zamieszczony w dziale ,,styl zycia — rozmaito$ci™?.

Wuhan-400 1 wyobraznia Koontza staly si¢ pretekstem, a takze solidng baza do
rozpowszechniania teorii o przypadkowym, lub — w wersji bardziej radykalnej — §wiadomym
wywolaniu przez Chinczykow epidemii SARS-CoV-2 w celu przejecia wladzy gospodarczej
nad $wiatem, a w szczeg6lno$ci nad Stanami Zjednoczonymi. Dwa gldwne elementy
pojawiajace sie¢ w tej teorii to Chiny, pracujace nad bronig biologiczna, ktora przez przypadek
lub nie wydostata si¢ z laboratorium, oraz Stany Zjednoczone, ktére jako pierwsze
wyizolowaly wirusa, a nast¢pnie przywiozly go do Wuhanu. Wedtug jednego z reporterow
The Washington Times, zrodto epidemii znajdowato si¢ w bliskiej odlegtosci od laboratorium
badan nad wirusami w Wuhan. Swojg teori¢ opart na wypowiedzi izraelskiego eksperta ds.
wojny biologicznej, Dannyego Shohama, na ktoérego opinii opiera si¢ z kolei inny
dziennikarz, Tyler Durden, twierdzacy, ze odnalazt lekarza odpowiedzialnego za cala
sytuacje®'. Miat on pracowa¢ w laboratorium nad systemem odporno$ciowym nietoperzy
oraz posiada¢ kwalifikacje do wytworzenia nowej broni biologicznej. Jednak tuz po ukazaniu
si¢ artykutu i1 ujawnieniu danych lekarza, portal spolecznosciowy Twitter zawiesit konto
blogera do odwotania. Na podobnych opiniach opierata si¢ i polska telewizja publiczna, ktora
na oficjalnej stronie internetowej tvp.info opublikowata artykul opisujacy zarzuty USA
przeciwko Chinskiej Republice Ludowej. ,,Lekcewazenie zasiegow epidemii, przesladowanie
tych, ktorzy odwazyli si¢ mowi¢ niewygodng dla wtadz prawdg, a takze narazenie ludnos$ci na
zakazenie™*, takie oskarzenia mieli postawi¢ Chinom Amerykanie, w zwigzku z celowym
narazeniem zycia ludzkiego poprzez wywolanie pandemii koronawirusa SARS-CoV-2.
Oproécz zarzutOw wobec zatajania informacji na temat zasig¢gu epidemii przez Komunistyczng
Parti¢ Chin, amerykanski wywiad wojskowy podobno juz w listopadzie uzyskat informacje o
nowym wirusie, wyhodowanym w Wuhanie, ktory miat by¢ potencjalnym zagrozeniem dla
ludzkos$ci. Wedtug Washington Post juz w 2018 roku, podczas wizyty dwoch amerykanskich

dyplomatéw w laboratorium w Wuhanie, do Waszyngtonu miaty dotrze¢ depesze z

30 MZ, Pisarz przewidzial epidemie koronawirusa? ,, Wuhan-400 jest bronig doskonalq”’, Pomorska.pl, 2020.
Zrédto:
https://pomorska.pl/pisarz-przewidzial-epidemie-koronawirusa-wuhan400-jest-bronia-doskonala/ar/c14-1476324
4.

31 B. Gertz, Coronavirus may have originated in lab linked to China's biowarfare program,
Washingtontimes.com, 2020..

Zrodto:
https://www.washingtontimes.com/news/2020/jan/26/coronavirus-link-to-china-biowarfare-program-possi/ m56.
32 P, Petrovi¢, Na Pekinie czapka gore. USA domagajq si¢ od Chin prawdy o koronawirusie, TVP.info, 2020.
Zrodto:
https://www.tvp.info/47628666/na-pekinie-czapka-gore-usa-domagaja-sie-od-chin-prawdy-o-koronawirusie.
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niepokojacymi doniesieniami na temat zarzadzania placowka. Juz wtedy przewidywano, ze
badania prowadzone nad koronawirusami u nietoperzy moga przyczyni¢ si¢ do powtdrki
scenariusza z 2003 roku i epidemii SARS.

Ambasador ChRL, Cui Tiankai, urzedujagcy w Waszyngtonie, odnidst si¢ do zarzutow
wystosowanych przez rzad amerykanski i wszystkie domysty, jakoby koronawirus byt bronig
biologiczng, ktéra wymkneta si¢ spod kontroli, uznat za ,,wariackie”. Ambasador podkreslit
rowniez fakt, iz rozpowszechnianie takich domystow wywotuje panike w spoteczenstwie, a
takze przyczynia si¢ do szerzenia ksenofobii na $wiecie (zwlaszcza w stosunku do
Chinczykéw). Chiny odpieraly zarzuty, podajac takze oficjalne dane na temat epidemii do
WHO, wedlug ktérej nie byto i nie ma dowoddéw na sztuczne wyhodowanie wirusa w
Panstwie Srodka. Decyzja ta doprowadzita jednak do oskarzen Donalda Trumpa wobec
Swiatowej Organizacji Zdrowia o zaniedbania i uleganie lobby chinskiemu, a ostatecznie
takze do wstrzymania finansowania WHO*. Mimo stosownych wyjasnien, reporterzy stacji
Fox News podtrzymywali jednak twierdzenie, jakoby koronawirus miat powsta¢ w
laboratorium w Wuhanie, a Swiatowa epidemia miala jedynie pokaza¢, jak duzy potencjal w
zwalczaniu broni biologicznej maja Chiny. Ta sama stacja podtrzymuje, ze dotarta do tajnych
dokumentow, z ktorych miato wynikac, ze ,,pacjentem zero” byl pracownik, ktory zarazit si¢
wirusem od nietoperza, a nast¢pnie zarazat innych w laboratorium i poza nim. Badaniem tej
sprawy majg si¢ teraz zajmowac stuzby wywiadowcze USA**.

Donald Trump, w swym oficjalnym stanowisku, zarzuca Chinom zatajanie informacji i

zanizanie statystyk, a koronawirusa nazywa ,,chinskim wirusem’*

. Zanizanie statystyk
natomiast ma mie¢ na celu poprawe ogdlnego wizerunku Chin, w tym ukazanie, jak dobrze
Partia Komunistyczna radzi sobie z kryzysem w poréwnaniu do wcigz niestabilnej sytuacji w
Stanach Zjednoczonych. Chiny w tej sytuacji nie pozostaja dluzne. Rzecznik chinskiej
dyplomacji, Zhao Lijian, oskarzyt amerykanskie wojska o sprowadzenie koronawirusa do

Chin podczas $wiatowych wojskowych igrzysk sportowych?**°.

33 Tbidem.

34 Fox News, Sources believe coronavirus pandemic started in Chinese laboratory, 2020.

Zrédto: https://www.foxnews.com/video/6149726249001

3% Na podstawie: Robert Hart, Trump’s ‘Chinese Virus’ Tweet Helped Fuel Anti-Asian Hate On Twitter;, Study
Finds, Forbes.com, 2021.

Zrodto:
https://www.forbes.com/sites/roberthart/2021/03/19/trumps-chinese-virus-tweet-helped-fuel-anti-asian-hate-on-t
witter-study-finds/

336 Na podstawie: Ben Westcott, Steven Jiang, Chinese diplomat promotes conspiracy theory that US military
brought coronavirus to Wuhan, CNN.com, 2020.

Zrodto: https://edition.cnn.com/2020/03/13/asia/china-coronavirus-us-lijian-zhao-intl-hnk/index.html
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Dziatania Chin uznawane s3a za manipulacje¢ 1 probg oczernienia Zachodu w celu
przejecia wladzy politycznej i gospodarczej na $wiecie. Zardwno rzad francuski, jak i rzad
Wielkiej Brytanii, oskarzaja Chiny o zaniedbania, zapowiadaja, Zze po unormowaniu si¢
sytuacji, stosunki dyplomatyczne tych panstw czekaja chwile proby. Z kolei glosy z
Hongkongu 1 Tajwanu zwracaja uwage na mozliwe przejecia terytorialne przez Chiny, a
zaistnialg sytuacje traktuja jako gre polityczng, majaca na celu zwigkszenie kontroli i
przejecie wiladzy nad terytoriami spornymi. Takze profesor Uniwersytetu Tsinghua, Xu
Zhangrun, specjalizujacy si¢ w prawie, otwarcie skrytykowat dziatania rzadu chinskiego, za$
szczegblnie sekretarza generalnego Komunistycznej Partii Chin, Xi Jinpinga, za
nieodpowiedzialne zarzadzanie sytuacja zwigzang z wybuchem epidemii koronawirusa.
Zgodnie z jego opinig, opublikowang na kilku zagranicznych portalach chinskojezycznych, do
epidemii doszto, poniewaz Partia przedktada polityke nad dobro obywateli, ktorzy ze wzgledu
na cenzurowanie informacji nie mogli wszcza¢ alarmu w zwiazku z zaistnialg sytuacja. Xu
pisze wprost o dymisji Xi Jinpinga i jego nieudolno$ci w rzadzeniu panstwem®’. Profesor
Uniwersytetu Tsinghua juz wczesniej (2018 r.) zostat zawieszony w pracy uniwersyteckiej, a
takze poddany systemowi nadzoru ze wzgledu na otwartg krytyke rzadu. Obecnie nie
wiadomo, jakie srodki podjeto wobec Xu.

Pomijajac oficjalne 1 nieoficjalne narracje, skupiajace si¢ na poczatkach pandemii, jej
rozwoju, a przede wszystkim wskazywaniu winnego zaistnialej sytuacji, warto takze
przyjrze¢ si¢ tresciom pojawiajagcym si¢ w odniesieniu do samych Chin i ich prob radzenia
sobie z sytuacja, w tym relacjami wideo na chinskich lub zachodnich portalach
spoteczno$ciowych lub w innych serwisach internetowych. Niejednokrotnie przybieraja one
forme¢ legendy miejskiej, stajac si¢ popularng i chetnie powtarzang historig, wychodzac
swoimi korzeniami poza granice Panstwa Srodka, do czego przyczyniaja sie zagraniczne
komunikatory internetowe.

Jednym z przykladéw jest Chen Qiushi, prawnik i prezenter telewizyjny, ktory porzucit
swoja karier¢ zawodowa i zajal si¢ dziennikarstwem oraz vlogowaniem. Jego posty i nagrania
osiggaty miliony odston. Po tym, jak relacjonowal protesty w Hongkongu, jego chinskie

konta w mediach spoleczno$ciowych zostaty zlikwidowane, a Chen zaczal publikowaé na

37 M. Jun, L. Mimi, Chinese scholar blames Xi Jinping, Communist Party for not controlling coronavirus
outbreak, SCMP.com (South China Morning Post), 2020.

Zrodto:
https://www.scmp.com/news/china/politics/article/3049233/chinese-scholar-blames-xi-jinping-communist-party-
not.
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stronach oficjalnie niedostgpnych w Chinach, do ktérych wglad mozna uzyska¢ jedynie przez
sie¢ VPN.

Chen przedostat si¢ do Wuhanu na dzien przed zamknigciem miasta. Relacjonowat
codzienne zycie podczas pandemii — przepetnione szpitale, ofiary koronawirusa przykrywane
kocami na ulicach, czy dlugie kolejki oczekujacych. Otwarcie krytykowat Parti¢ za rzekome

podawanie nieprawdziwych informacji**®

. Na ostatnim swoim nagraniu przekazat wiadomos$¢
0 jego poszukiwaniach przez policje’®. Jak podal jego przyjaciel, zawodnik MMA, Xu
Xiaodong, 6 lutego 2020 roku, Chen zagingl. Rodzina, dzien po zaginigciu mezczyzny,
uzyskala informacj¢, z ktorej wynikalo, ze ich syn jest ,,pod kontrola” i przebywa na
kwarantannie. Od tamtej pory nie bylo z nim kontaktu. Na jego Twitterze mozna przesledzi¢
posty z informacjg o braku informacji z jego strony i liczbg dni od jego zaginigcia.

Innym mieszkancem Wuhanu, ktory zaczat relacjonowaé wydarzenia z epidemii
koronawirusa w Chinach, byl Fang Bing. Na co dzien byl on sprzedawcg tradycyjnych ubran
chinskich, jednak po zamknigciu miasta zajat si¢ relacjonowaniem wydarzen. Na jednym z
filméw ze szpitali nagrat stos zwlok schowanych w foliowe worki 1 czekajacych na
wywiezienie do krematorium. Jednym z ostatnich wideo, jakie udostepnit na portalu
YouTube, byta relacja z interwencji, podczas ktorej kilka niezidentyfikowanych osob przyszio
do niego pod pozorem przekazania jedzenia, a ich odpowiedz na zadane pytanie ,,Kim sg?”

730 Krotko po nagraniu i

brzmiata: ,JesteSmy z rzadu. JesteSmy tutaj, aby pomodc
upublicznieniu tego filmiku jego autora nie mozna juz byto zlokalizowac.

Kolejnym przyktadem jest popularna w sieci narracja dotyczaca jednego z lekarzy z
Wuhanu, Li Wenlianga, ktory podjat probg wydania ostrzezenia o nowej nieznanej chorobie
juz w grudniu 2019 roku, jednak zmart na poczatku lutego 2020 roku. Wznowilo to spoteczng
dyskusje na temat thumienia wolnosci stowa przez rzad. Dr Li zostal oskarzony o szerzenie
plotek na temat wirusa i, jak twierdza niektorzy, wtasnie z tego powodu natychmiast uciszony.
Jak wynika z tresci opublikowanych w Internecie, sam dr Li wypowiadal si¢ z otwartg
niechecig i zalem na temat rzadu chinskiego w zwigzku z utrudnianiem przekazu o nowym

wirusie. Jednocze$nie w Internecie mozna natkngc si¢ na tresci, ktore przedstawiaja ciag

dalszy tej historii. Dociekliwe osoby mialy zadzwoni¢ do wtadz prowincji Hubei z prosba o

*¥ L. John, K. Dake, Virus storytellers challenge China’s official narrative, APNEWS.com, 2020.
Zrddlo: https://apnews.com/8455474af114e6b298cec8cd5da65b65.

3% Coronavirus Live Archive, [-‘tr‘i'?iENG SUB] Chen Qiushi: Wuhan is short of test kits, beds; the outbreak is

serious, YouTube.com, 2020. Zrédto: https://www.youtube.com/watch?v=7AI13R41dGnU.
340 5%k (Fang Bin), 2 H4H 1155 (2 yué 4 ri win 11 diin), YouTube.com, 2020.
Zrodto: https://www.youtube.com/watch?v=-Y SMwfM70ww&feature=youtu.be.
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komentarz, za§ w odpowiedzi ustysze¢ bylo mozna zapetlone nagranie: ,Nie wierz
pogloskom, nie rozpowszechniaj poglosek™*!.

Doniesienia na temat sytuacji z koronawirusem w Chinach na poczatku lutego 2020
roku byly szeroko komentowane w mediach. Juz wtedy mozna bylo $ledzi¢ spor dotyczacy
$miertelno$ci bedacej skutkiem zachorowan w Panstwie Srodka. W oficjalnych komunikatach
Chinskiej Komisji Zdrowia, a takze WHO, na dzien 5 lutego, potwierdzono 491 zgonoéw z
ponad 24 363 zakazonych®*. Z jednej strony $miertelno$¢ miata wynosi¢ 2-3%, a wedtug
prestizowego czasopisma medycznego The Lancet miato to by¢ az 11%. Z kolet WHO w
Pekinie miato oglosi¢, ze statystyki sa zawyzane, tak jak byto to w przypadku wirusa HIN1 w
2009 roku*®.

Niezmienne jednak jest to, ze Chiny wprowadzaja wszelkiego rodzaju s$rodki
zapobiegawcze powstrzymujgce dalsze rozprzestrzenianie si¢ wirusa. Jedng z pierwszych
metod prewencji byla nagroda pieni¢zna (1000 juanow) dla tych, ktérzy wskaza osoby
przebywajace w Wuhanie w momencie wybuchu epidemii albo ludzi majacy kontakt z
mieszkancami regiondOw zarazonych. Inng powtarzajaca si¢ praktyka bylo mierzenie
temperatury w hotelach, na stacjach kolejowych czy sklepach spozywczych.

Pojawialy si¢ takze narracje dotyczace rodziny z prowincji Jiangsu, ktéra wracajac z
Wuhanu, miata zosta¢ zabarykadowana przez policj¢ we wlasnym domu i dokarmiana przez
sgsiadow podrzucajgcych im jedzenie przez balkon**. Innym przypadkiem byla kobieta, ktora
miata uchroni¢ si¢ od gwaltu, sugerujgc napastnikowi, ze moze by¢ zarazona
koronawirusem®*’. Szczegdlnym zainteresowaniem cieszyl si¢ takze news przytaczany za
South China Morning Post dotyczacy prowincji Heilongjiang w potocnych Chinach®®.
Regionalny sad miat by¢ szczegdélnie surowy w sprawach zwigzanych z zachowaniem

ludnosci tamtejszej prowincji. Mieszkancy podejrzani o zainfekowanie koronawirusem mieli

3’4' L. John, K. Dake, Virus storytellers challenge China s official narrative, APNEWS.com, 2020.

Zrodto: https://apnews.com/8455474af114e6b298cec8cd5da65b65.

2 WHO, Novel Coronavirus(2019-nCoV) Situation Report — 16 — ERRATUM, WHO.int, 2020.

Zrodto:
https://www.who.int/docs/default-source/coronaviruse/situation-reports/20200205-sitrep-16-ncov.pdf?sfvrsn=23
af287f 4.

33 T. K. Burki, Coronavirus in China, ,,The Lancet. Respiratory Medicine”, nr 8 (3), 2020, s. 238.

34 p. Malinowski, Chiny: Kara $mierci za celowe roznoszenie koronawirusa, Rzeczpospolita.pl, 2020.

Zrodto:
https://www.rp.pl/Przestepczosc/200209739-Chiny-Kara-smierci-za-celowe-roznoszenie-koronawirusa.html.

3% M. Tomaszkiewicz, Kara $Smierci za zarazanie koronawirusem. Radykalna walka z epidemiq w Chinach,
Antyradio.pl, 2020.

Zrodto:
https://www.antyradio.pl/News/Kara-smierci-za-zarazanie-koronawirusem-Radykalna-walka-z-epidemia-w-Chin
ach-38825.

3% P Malinowski, Chiny: Kara Smierci za celowe roznoszenie koronawirusa, Rzeczpospolita.pl, 2020.

Zrodto:
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celowo stara¢ si¢ zarazi¢ cztonkow personelu medycznego, np. poprzez opluwanie, w celu
uzyskania szybszej pomocy. W zwigzku z tym sad miat wyda¢ zawiadomienie o wymierzaniu
kary $mierci dla osob, ktore celowo zarazaja koronawirusem. Ponadto za szerzenie
nieprawdziwych informacji miataby grozi¢ kara do 15 lat wiezienia, a za niepoddanie si¢
kwarantannie do 7 lat. Informacje na temat kar i ich przyczyn w analizowanych narracjach
nieznacznie si¢ od siebie rdznig, np. dlugoscia kary. Niezmienna jednak pozostaje wiadomos¢
o karze smierci w prowincji Heilongjiang. Co ciekawe, na jednej ze stron informacja o karze
$mierci zostata oznaczona jako ,,#duperele’".

Przytoczona wcze$niej bajka o pigciu braciach Li miata na celu pokazanie schematu,
wedle jakiego konstruowane sa liczne teorie spiskowe, wykorzystywane do celow
politycznych gwoli kontrolowania narracji 1 wizerunku panstwa. Kiedy jedna teoria, zdaje sie,
swieci triumfy, druga, zwykle kontratakujgca, wkracza na arene, dookreslajac tym samym te
pierwsza. W ten sposob pojawia si¢ pelny obraz narracji zawsze majacej dwie ,,prawdy” -
jedna bardziej wiarygodng od drugiej, co przyczynia si¢ do szerzenia ,,stylu paranoicznego” w
spoteczenstwie®®®. Teorie spiskowe, szczegOlnie te o zabarwieniu politycznym, nalezy
traktowa¢ bowiem jako system myS$lowy 1 metode dzialania, pociggajaca z soba
kontrolowanie przeptywu informacji w spoleczenstwie. Historie te nigdy nie spotkaja si¢ z
ogblng akceptacja lub tez nie zostang oficjalnie potwierdzone jako prawdziwe, chyba ze
poziom nadzoru w panstwie wykroczy poza ramy samych narracji i spotka si¢ z korupcja, w
tym przekupstwem raportow sporzadzanych przez mniej lub bardziej wiarygodne instytucje,
najczesciej panstwowe. O ile w bajce chinskiej zty mandaryn tonie w otchlani morza, a bracia
Li $wietujg zwycigstwo nad tyranig i niesprawiedliwymi rzadami, o tyle w $wiecie XXI wieku
trudno jest przewidzie¢, jak na razie, ktore z mocarstw, Chiny czy USA, zostang
mandarynem, chociaz szala porazki niewatpliwie przechyla si¢ w stron¢ Zachodu.

Legendy miejskie 1 teorie spiskowe, ktore daja si¢ tez okresli¢ mianem narracji
wernakularnych 1 mitow wspoélczesnych, rzeczywiscie daja si¢ odnies¢ do spoteczenstwa i
rzagdzacych nim mechanizméw. Mimo wszystko warto jest jednak pamieta¢ o roznicach,
wystepujacych miedzy wspomnianymi formami narracji, gdyz kazda z nich zawiera inng

warto§¢  znaczeniowg oraz odnosi si¢ do réznych obszarow 1 typow

37 M. Tomaszkiewicz, Kara $Smierci za zarazanie koronawirusem. Radykalna walka z epidemiq w Chinach,
Antyradio.pl, 2020.

Zrodto:
https://www.antyradio.pl/News/Kara-smierci-za-zarazanie-koronawirusem-Radykalna-walka-z-epidemia-w-Chin
ach-38825.

38 R. Hofstadter, Styl paranoiczny w polityce amerykanskiej, th. P. CieSlarek, w: Struktura teorii spiskowych.
Antologia, red. F. Czech, Krakoéw 2014, s. 21.
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komunikacyjnej/poznawczej (tez ekonomicznej, politycznej) aktywnosci cztowieka. Wydaje
si¢ jednak, ze bardziej pojemny znaczeniowo jest termin ,,mit wspotczesny”, odnoszacy si¢ do
opowiesci do rzeczywistosci, ale wymykajacej si¢ racjonalnym normom i zasadom.

Tak dhugo jak kolejne pandemie bedg si¢ pojawiac, a pewnie i jeszcze dtuzej, narracje
na jej temat beda mutowac niczym sam wirus. Zapewne juz jutro powstanie kolejna opowies¢
#duperele lub #robignas, ktora bedzie mozna sklasyfikowaé jako legend¢ miejska lub
kolejnego fake newsa. Jednak wazniejsza od samej klasyfikacji jest uwaga i zachowanie
czujnosci przy tak wielu $rodkach i technikach manipulacji, ktére sa wyrazane przez niby

niepozorne narracje.

3.3. Falun Gong jako narzedzie nadzoru®®

Kolejna grupa narracji to teorie spiskowe, ktore, w swojej formie, tak jak i legendy
miejskie, sa rodzajem dyskursu wylaniajagcego si¢ z kontekstu i interakcji spotecznych,
prezentowanych za pomocg roznych form 1 medidw. Tematy tych przekazow, o bardzo luznej
formie gatunkowej, w przeciwienstwie do legend miejskich wykazujacych wigcej
powtarzalnych cech konstrukcyjnych, sa $cisle zwiazane z projekcja dysonansu poznawczego,
bedacego proba interpretacji niespojnego obrazu $wiata, a takze jego wyjasnienia. Historie
spiskowe, podobnie jak legendy miejskie, nalezg do wigkszej grupy mitéw wspodlczesnych, a
takze narracji wernakularnych nalezacych do kultury nieprofesjonalnej, pozainstytucjonalne;,
nieformalnej, spontanicznej 1 amatorskiej. Jednak w przeciwienstwie do legend miejskich
teorie spiskowe ,,wyrazajg ogélny stosunek do $wiata, polityki i wiadzy™*. Ipso facto
legendy miejskie czegsciej istnieja w kontekscie lokalnym (z wielorakimi wersjami watkow
wystepujacych w réznych kulturach), probujac nada¢ sens pewnym incydentom, gdy teorie
spiskowe pelnig role klucza do zrozumienia $wiata 1 s3 powigzane z wigkszym systemem
mys$li. Daja one okno do zrozumienia obaw wspotczesnego spoteczenstwa.

Wydaje si¢ jednak, ze teorie spiskowe we wspotczesnym spoleczenstwie chinskim, w
przeciwienstwie do legend miejskich, nie moga by¢ postrzegane jako swego rodzaju
mechanizm emancypacyjny, ktory ustawitby je w opozycji do oficjalnych, rzadowych
narracji. Z drugiej strony teorie te wydaja si¢ by¢ instrumentem rzadowej propagandy, ktory

moze by¢ przydatny do kontrolowania pogladow politycznych spoteczenstwa zgodnie z wolg

39 Fragmenty podrozdziatlu zostaly wcze$niej opublikowane w: A. Brzostek, Chirisko-amerykanskie teorie
spiskowe. Falun Gong — studium przypadku, ,,Stosunki chinsko-amerykanskie w warunkach rozwoju
nowoczesnych Technologii”, red. J. Marszatek-Kawa i K. Chatlubinska-Jentkiewicz, 2020, s. 92-111.

30 F, Czech, Spiskowe narracje i metanarracje, Krakow 2015.
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Komunistycznej Partii Chin. W tym przypadku narracje te nieformalnie wprowadzaja
elementy oficjalnej narracji, gdyz w przeciwienstwie do legend miejskich czgsciej powigzane
sa z polityka 1 sg postrzegane jako ,,narzedzie nadzoru”. Nie bytoby w tym nic niezwyklego
(ostatecznie teorie spiskowe funkcjonujg na dwoch poziomach: rzagdowym, kiedy rzad jest
zrédtem teorii, i spotecznym, kiedy spotecznos$¢ tworzy wilasne narracje), gdyby nie fakt, ze te
»Spoleczne” sa cenzurowane (jesli nie spotykaja si¢ z aprobatg rzadu) i ostatecznie narracje
,nieinstytucjonalne” zwykle nie znajduja sie w obiegu spotecznym Panstwa Srodka. Pozostaje
tylko jedna, rzadowa narracja, w wielu ,,akceptowalnych” wersjach.

I chociaz o chinskich teoriach spiskowych jako pewnego rodzaju komunikatach mozna
by napisa¢ odrebng rozprawe, to zasadnym wydaje si¢ by¢ przedstawienie przyktadu jednej z
nich, aby zwr6ci¢ tym samym uwage czytelnika na ich propagandowy charakter, co moze by¢
takze widoczne w przypadku chinskich legend miejskich, ktorych tematyka dotyka polityki
badZ sytuacji spolecznej i ekonomicznej kraju. W podrozdziale tym przyjrzymy si¢ zatem
najbardziej popularnej teorii spiskowej w Chinach, ktéra swoje poczatki odnotowuje juz pod
koniec lat 90. XX wieku. Jest to bowiem narracja o polityce 1 §mierci, a moze zyciu, ktoére ma
by¢ odbierane w Chinach przedstawicielom Falun Gongu. Analiza przykiladu pozwoli na

odpowiedzi na tytulowe pytanie.

[...] ja nie powiedziatem, ze ten mlody czlowiek ktamie. Ja powiedzialem, Ze nie jestem

w stanie uwierzy¢ w to, co on mi powiedziat. To jest roznica®’.

Cytat ten, bedacy reakcja sedziego Sadu Najwyzszego Stanéw Zjednoczonych, Felixa
Frankfurtera, w odpowiedzi na informacj¢ o Holokaus$cie przekazang przez Jana Karskiego w
1943 roku, stanowi, jak si¢ wydaje, adekwatny wstep do opowiesci o chinskich teoriach
spiskowych. Bowiem kazda legenda miejska czy teoria spiskowa opiera si¢ na elemencie
prawdziwosci, 1 o ile czasami trudno jest w nie uwierzy¢, to potrafig pozosta¢ w pamigci na
dhugo, niejednokrotnie przypominajac o sobie, w wygodnych dla siebie, a moze i dla samych
wladz, momencie.

Statym elementem pojawiajacym si¢ w wigkszo$ci chinskich teorii spiskowych, mimo
ich wielorakich wersji, jest rzad Standéw Zjednoczonych 1 jego dziatania uderzajace w

stabilnos$¢ spoteczng, kulturowa 1 gospodarczg Chin.

31 Reakcja sedziego Sgdu Najwyzszego Stanéw Zjednoczonych, Felixa Frankfurtera, w odpowiedzi na
informacj¢ o Holokauscie przekazang przez Jana Karskiego (Jana Kozielewskiego, dziatajacego jako emisariusz
polskiego podziemia pod pseudonimem Jan Karski) w 1943 r.

Zrodto: https://muzhp.pl/wiedza-on-line/dlaczego-karski-nie-zatrzymal-holokaustu
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Raport w sprawie zarzutow o grabiez narzgdow wewnetrznych od praktykujgcych Falun
Gong w Chinach to tytut 140-stronnicowego raportu sporzadzonego w 2006 roku, przez dr
Davida Kilgoura, bylego sekretarza stanu ds. Azji i Pacyfiku oraz dr Davida Matasa®*,
prawnika specjalizujagcego si¢ w obronie praw cztowieka, S$cigajacego zbrodniarzy
nazistowskich. Dochodzenie zostato zlecone przez Koalicj¢ do Badania Prze§ladowan Falun
Gong (Coalition to Investigate the Persecution of Falun Gong), a wyniki §ledztwa zostaty
opublikowane online na stronie organharvestinvestigation.net. W 2009 roku Kilgour 1 Matas
opublikowali zaktualizowang wersje raportu w formie ksigzki zatytutowanej Bloody Harvest,
The Killing of Falun Gong for Their Organs. Raport dotyczy masowych zabodjstw osob
praktykujacych Falun Gong na terenie Chinskiej Republiki Ludowej w celach pozyskania
organdw do transplantacji. Wedlug przeprowadzonego $ledztwa, liczba przeprowadzanych w
panstwie Srodka przeszczepdéw, znacznie przekracza odsetek dobrowolnych dawcow, co
mialo zwrdci¢ uwage kanadyjskich aktywistow. Pomimo rzekomych dowodéw i zeznan
naocznych $wiadkéw (w tym lekarzy dokonujacych przeszczepéw), wedhug dziataczy na
rzecz praw czlowieka sprawa na arenie migdzynarodowej wciaz nie jest traktowana powaznie.
Na celownik rzadu chinskiego zostala wzigta organizacja Falun Gong, ktéra poczatkowo
popierana przez Partig, szybko stata si¢ jej przeciwnikiem. W kwietniu 1999 roku pokojowa
manifestacja, na ktorej postulowano wolno$¢ Falun Gong od ingerencji panstwa, byla
momentem zapalnym, ktory zapoczatkowal prze§ladowania organizacji przez organy

353

panstwa™”. Machina propagandy wowczas uruchomiona pozostaje w ruchu do dzis.

Czym zatem jest praktyka Falun Gong (7:%22))), zwana réwniez Falun Dafa ( V5% K
1%)? Falun oznacza ,koto prawa” i odnosi si¢ bezposrednio do tradycji, do znanego z
buddyzmu bhavacakra, czyli kota Zycia. Jest to jeden z najwazniejszych symboli tego
systemu filozoficzno-religijnego prezentujacy szes$¢ sfer egzystencji. Stowo gong w jezyku
chinskim oznacza osiggnigcie mistrzostwa w dowolnej dziedzinie. Najbardziej znane uzycie
jest w formie gongfu (kung-fu), czyli mistrzostwo w sztuce walki. Zwrot dafa, ktory jest
czesciej spotykany w kregach oséb praktykujacych te technike, oznacza ,,wielkie prawo” lub
»starsze prawo”. Zatem Falun Gong jest niczym innym jak zakorzeniong w tradycji, w
pamieci kulturowej - praktyka duchowa, poprzez ktora ludzie starajg si¢ zjednoczy¢ z naturg i

doj$¢ do stanu wyzszej $wiadomosci®™.

32D, Matas, D. Kilgour, Report into allegations of organ harvesting of Falun Gong practitioners in China,
2006. Zrodto: https://organharvestinvestigation.net/ [dostep: 09.10.2020 r.].

3% 7rodto: https://pl.minghui.org/cc/86/ [dostep: 09.10.2020 r.].

3% Na podstawie oficjalnej strony Falun Dafa: https://pl.falundafa.org/. [dostep: 09.10. 2020 r.]

124



System ten sktada sie z medytacji polaczonej z zestawem éwiczen gigong (“3),
odnoszacych si¢ do tradycji szkoty buddyjskiej oraz tradycji taoistycznej. Pojecie gi, ktore
mimo iz wywodzi si¢ z wczesniejszych wierzen, wcigz jest mocno powigzane z tg doktryna.
W dostownym tlumaczeniu oznacza ono ,,powietrze” lub ,,oddech” i w filozofii chinskiej
reprezentuje energi¢ zyciowa. Poprzez zestaw ¢wiczen, na ktore sktadaja si¢ odpowiednia
postawa, ruch, skupienie umystu 1 techniki oddychania, adepci probuja przejacé kontrole nad
swojg energig. Doskonalenie ciata i umystu ma pomé6c wptynaé na stan zdrowia fizycznego i
psychicznego, jak i oddzialywaé na otoczenie. Jest to rOwniez wazny element pasywnych
sztuk walki**,

Falun Gong, wedlug opisu zawartego na oficjalnej stronie internetowej*, jest praktyka
samodoskonalenia stworzong przez mistrza Li Hongzhi. Odnosi si¢ ona do trzech
,,hajwazniejszych cech §wiata™*": prawdy (), zyczliwosci (3%) i cierpliwo$ci®® (). Falun
miatoby si¢ tu odnosi¢ do Wielkiej Drogi, ktérg nalezy podaza¢ w zyciu. Ma si¢ wyrozniac
sposrdd innych Sciezek pod o§mioma wzgledami . Przede wszystkim Falun jest ¢wiczeniem, a
nie magicznym medykamentem czy lekarstwem na choroby; rownowazy rozwdj ciala i
umyst; nie wigze si¢ z kontrolg umyshu i zwigzanymi z tym zagrozeniami; ¢wiczenia moga
by¢ praktykowane wszegdzie i o kazdej porze; nie nalezy obawia¢ si¢ ztych wpltywéw, gdyz
mistrz Falun ma za zadanie chroni¢ praktykujacych®”.

Praktykowanie roznych odmian gigong, stalo si¢ popularne w latach 90., a nastepnie
zabronione przez Komunistyczng Parti¢ Chin w 1999 roku jako forma religii. Doktryna
stworzona przez Li Hongzhi wyrdzniata si¢ swobodg i otwarto$cig. Prostota i zrozumiato$¢
Wielkiej Drogi odnosita si¢ gldwnie do tego, ze Dafa byla bezplatng praktyka, ktéra nie
posiadata rygorystycznych regut i koncentrowata si¢ na warto§ciach moralnych. Nie miata
réwniez zorganizowanej grupy pod wzgledem administracyjnym i nie wymagata posiadania
oficjalnego cztonkostwa. Popularyzowata zdrowy tryb zycia i duchowe wyzwolenie poprzez
harmonig¢ ze §wiatem. Dzigki temu juz w potowie lat 90. zyskata sympatykow w catym kraju i

siegneta 70 milionow praktykujgcych®®.

% Tbidem.

3% Ibidem,

337 http://pl.falundafa.org/introduction.html. [dostep: 09.10.2020 r.]

38 W jezyku angielskim thumaczone takze jako wyrozumiato$é.

%% Opis oparty na chinskiej wersji http://gb.falundafa.org/introduction.html. [dostep: 09.10.2020 r.]

3% Dane podawano na wielu stronach, rowniez czesto przedstawione przez Kilgoura i Matasa, tutaj za artykutem

z New York Times z 27 kwietnia 1999 roku, https://archive.nytimes.com/www.nytimes.com/library/world/asia/
042799china-protest.html. [dostep: 24.11.2019 1.]
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Li Hongzhi, twoérca systemu, urodzit si¢ 7 lipca 1952 roku w Gongzhuling w prowincji
Jilin — wedtug listu goficzego wydanego przez chinskie wladze®®' — i jest Hanem. Z wywiadu
udzielonego dla TIMES Asia w 1999 roku*** wynika, ze praktyke duchowg zaczat juz w wieku
czterech lat. Na podstawie wypowiedzi Li mozna sadzi¢, ze gigong, ktorego naucza, ma wiele
wspolnego z tao’™ i jest to wyzszy poziom wtajemniczenia, nie polegajacy na uzdrawianiu,
ale na osiagnigciu sfery duchowej oraz nadnaturalnych mocy. Sam Mistrz Falun deklaruje
posiadanie nadprzyrodzonych zdolnosci, z ktorymi si¢ jednak nie afiszuje, gdyz, jak sam
podkresla, nie chce przestraszy¢ ludzi. Twierdzi zarazem, ze pozwalajag mu one na obrong
ludzkos$ci przed kosmitami. Wedlug jego wiedzy, ktora osiagnat dzigki praktykowaniu Dafa,
kosmici pragng zastgpi¢ ludzkos$¢ dzigki klonowaniu, w tym wymian¢ naszego gatunku
poprzez uzycie cial ludzkich, ktére wedlug Li, sa najdoskonalsza formg we wszech§wiecie.
Cata wspodlczesna technologia miataby by¢ wytworem manipulacji przybyszy z kosmosu,
zatruwajacych naszg planet¢ i prowadzacych do powolnej zaglady ludzkosci. Wedtug Li,
poprzez praktykowanie Falun Gong ludzkos$¢ jest w stanie bardzo tatwo i bardzo szybko
osiggng¢ wyzszy poziom $wiadomosci (praktycznie boskiej), dzigki czemu nasza dusza
bedzie w stanie przetrwaé czekajaca nas zaglade®*.

Pomimo kontrowersyjnosci powyzszych pogladéw, nie mozna nazwaé¢ Li Hongzhi
typowym przywddca sekty religijnej. Z pierwszego raportu Kilgoura 1 Matasa

opublikowanego w 2006 roku (uzupetnionego w 2007) wynika, ze:

Li Hongzhi, autor ksiagzek, ktore zainspirowaty praktykujacych Falun Gong, nie jest przez
nich czczony, ani nie otrzymuje od nich zadnych funduszy. Jest prywatng osoba, ktora z
rzadka spotyka si¢ z praktykujacymi. Jego rady i wskazowki dla praktykujacych sg
publicznie udostgpnianymi informacjami - wyklady podczas konferencji oraz

opublikowane ksigzki*®.

Ponadto badania przeprowadzone przez Davida Ownbya, dyrektora Centrum Studiow

nad Azja Wschodnig na Uniwersytecie w Montrealu, wykazaty, ze w odr6znieniu od sekt

! Przettumaczony na jezyk angielski list gonczy za Li Hongzhi opublikowany na stronie BBC News w 1999
roku http://news.bbc.co.uk/2/hi/world/monitoring/406958.stm. To samo oswiadczenie mozna odnalezé na
oficjalnej stronie chinskiej ambasady w USA: http://www.china-embassy.org/eng/zt/ppflg/t36563.htm. [dostep
obu podanych linkéw: 24.11.2019 r.]

362 http://content.time.com/time/world/article/0,8599,2053761,00.html. [dostep: 15.11.2020 r.]

3% Na podstawie wywiadu przeprowadzonego z Li Hongzhi przez Williama Dowella w 1999 roku. Zrédto:
https://time.com/archive/6954898/interview-with-li-hongzhi-2/ [dostep: 15.11.2020 r.]

364 Ibidem.

365 Pierwotny raport z aktualizacja z 2007 roku, rowniez w skroconej (bez zalgcznikdéw), polskiej wersji
jezykowej dostepny jest na stronie: http://organharvestinvestigation.net/. Cytowany fragment pochodzi z polskiej
wersji jezykowej, s.17. [dostep: 24.11.2019 1.]
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Falun Gong nie separuje praktykujacych od spoteczefistwa, nie wymaga optat ani nie tworzy
zamknietych komun wyznaniowych®®. Co zatem przyczynito si¢ do wprowadzenia represji ze
strony rzadu chinskiego?

Gdy w 1992 roku Li Hongzhi po raz pierwszy przedstawit §wiatu swoje idee, rzadzaca
Partia nie zareagowata, gltownie ze wzgledu na popularnos¢, jaka cieszyly si¢ wowczas
praktyki gigong. Poczatkowo twoérca Falun Gong, wspierany przez rzad, zdobywat
zwolennikow w catym kraju. Jednak, gdy w 1996 roku napisana przez niego ksigzka stata si¢
bestsellerem w Chinach, a liczba uczestnikow ruchu zaczgta przekraczac liczebnos¢ czionkow
Komunistycznej Partii Chin, wtadza poczuta si¢ zagrozona. Zaczgta si¢ wowcezas kampania
nienawisci i oczerniania praktykujacych. Caly proces przesladowan zostal doktadnie opisany
na oficjalnych stronach ruchu®”’. Na poczatku drugiej potowy lat 90. media po raz pierwszy
zaczely mowi¢ o ztym wptywie, jaki wywiera podazanie $ciezkg Falun. 17 czerwca 1996 roku
dziennik Guangming (Jt:HH H#i,) opublikowal pierwszy artykul na ten temat, ktory wywotat
natychmiastowg reakcje w spoteczenstwie. Poczatkowo przesladowania skupiaty si¢ na
kampanii w mediach oraz zakazach ¢wiczen i medytacji w miejscach publicznych. Za kazdym
razem dzialania te spotykaty si¢ z reakcja ze strony praktykujacych, ktorzy sktadali petycje do
medidow z prosba o sprostowanie nieprawdziwych informacji. Petycje trafialy réwniez do
lokalnych wtadz w kazdym wigkszym miescie. Najwicksze nasilenie konfliktu nastgpito w
kwietniu 1999 roku, gdy w czasie pokojowych protestow w Tianjinie zostato aresztowanych
45 studentéw. Gdy lokalne wtadze oznajmily, iz bylo to zgodne z zarzadzeniem wtladz
centralnych, praktykujacy Falun Gong z catego kraju udali si¢ do Pekinu.

25 kwietnia 1999 roku odbyt si¢ ,,cichy protest”, w trakcie ktorego okoto 10 tysiecy.
0sOb w milczeniu medytowato przed siedzibg Biura Rady Panstwa i Petycji w Pekinie,
znajdujacego si¢ tuz obok kompleksu rezydencji najwazniejszych wiladz panstwowych.
Postulaty, jakie wysuneli protestujacy, dotyczyly przede wszystkim uwolnienia
aresztowanych w Tianjinie, ale rdwniez zniesienia zakazu publikowania ksigzek o Falun
Gong i rezygnacje z ingerencji rzadu w ich praktyke. Owczesny premier Zhu Rongji zwolnit
wieznidw, a protestujacy rozeszli si¢ w spokoju. Innego zdania byt jednak przywodca KPCh —
Jiang Zemin, ktory postawil sobie za cel zlikwidowanie ruchu. Okres, ktory pdzniej nastapit,

nazywany jest czesto ,.strachem Zemina”. Wedhug informacji znajdujacych si¢ na stronie

3% Tbidem.
367 Cala historia prze$ladowan znajduje sie pod adresem:
https://faluninfo.pl/przesladowania/przesladowania-wedlug-dat/. [dostep: 24.11.2019 r.].
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faluninfo.pl Jiang powotat specjalne Biuro 610, ktérego gtownym celem byto zniszczenie
Falun Gong, jednak jego istnienia oficjalnie nie da si¢ udowodni¢.

22 lipca 1999 roku praktykowanie Falun Gong stalo si¢ nielegalne. Kampania
nienawisci w mediach przybrala ogromng skalg, a policja i wojsko dokonaly kluczowych
aresztowan. Jednym z zakazow stal si¢ rOwniez zakaz protestowania przeciwko decyzji rzadu.
Pomimo tego praktyka nie umarla i juz w pazdzierniku zorganizowana zostata tajna
konferencja dla zachodnich mediow. Wszyscy uczestnicy zostali jednak aresztowani. Mimo
to, przez kolejne lata trwania terroru, praktykujacy Dafa podejmowali kontr dziatania,
nierzadko narazajac wlasne zycie. Przetom w sprawie nastapit dopiero w marcu 2006 roku’®,

Pracownica Centrum Leczenia Zakrzepicy Liaoning, ktora zostala nazwana przez media

Annie, opowiedziata swoja histori¢ dla gazety The Epoch Times*®

. Wedhug przytoczone;j
historii, Annie miala si¢ dowiedzie¢, ze w placowce, gdzie jest zatrudniona, istnieje
odosobnione miejsce, w ktorym przetrzymywani sg ludzie przeznaczeni do transplantacji
narzadéw. Jej maz, chirurg, mial si¢ przyzna¢ do pobrania rogéwki od ponad 2000 zyjacych
0osOb, majacych nastepnie trafia¢ do kolejnych lekarzy usuwajacych potrzebne narzady.
Pracownica w swoim oswiadczeniu wielokrotnie podkreslata, ze osoby tam przetrzymywane,
sa praktykujacymi Falun Gong. Twierdzita réwniez, ze w piwnicy szpitala znajduje si¢
spalarnia, do ktorej trafiaja ciala wszystkich ,,dawcoéw” i tam miaty by¢ niszczone ,,dowody”
zbrodni.

Opowiescig Annie zainteresowata si¢ jedna z organizacji praw cztowieka. W maju 2006
roku Koalicja ds. Badania Prze$ladowan Falun Gong w Chinach (CIPFG), bedaca
pozarzadowa organizacja zarejestrowang w Waszyngtonie (USA) i posiadajaca oddziat w
Ottawie (Kanada), poprosita listownie doktora Davida Kilgoura oraz doktora Davida Matasa
o0 pomoc w zbadaniu zarzutow dotyczacych pozyskiwania narzadéw od osob praktykujacych
Falun Gong w Chinach. W ciagu kilku miesi¢cy intensywnego $ledztwa kanadyjscy aktywisci

przygotowali raport zatytutowany Human Harvest. Report into allegations of organ

harvesting of Falun Gong practitioners in China®™.

3% J. 'W. Tong, Revenge of the Forbidden City: The Suppression of the Falungong in China, 1999-2005, New
York, Oxford University Press, 2009.

369 7Zrodto: https://www.theepochtimes.com/going-public-about-communist-concentration-camps_1416713.html
[dostep: 15.11.2020 r.].

30 D, Matas, D. Kilgour, Report into allegations of organ harvesting of Falun Gong practitioners in China,
2006.

Zrodto: https://cja.org/wp-content/uploads/downloads/Kilgour-Matas-organ-harvesting-rpt-July6-eng.pdf
[dostep: 24.12.2020 r.].
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Zgodnie z pierwszg wersja raportu (zaktualizowang i poszerzong o kolejne zeznania w
styczniu 2007 roku)’”' trudnos$ci, przed jakimi staneli jego tworcy, dotyczyly przede
wszystkim problemdéw w pozyskaniu rzetelnych dowodow. Nie chcac opieraé si¢ jedynie na
wyznaniu Annie, mieli oni przeprowadzi¢ dodatkowe niezalezne $ledztwo. Chiny sg jednym z
panstw, ktorych oficjalne statystyki nie sa mozliwe do sprawdzenia przez obce rzady i
organizacje §wiatowe. Odméwiono réwniez wjazdu do Chin obu me¢zczyznom, zapewniajac o
przeprowadzeniu wewnetrznego Sledztwa, z ktorego zostang przedstawione oficjalne wnioski.

Jeden z punktéw raportu zostat zatytutowany ,,Okolicznosci udowadniajace 1 obalajace
zarzuty”. Najpierw odniesiono si¢ w nim do ,,czynnikoOw natury ogolnej”, poddajac analizie
takie zagadnienia jak: lamanie praw czlowieka, finansowanie opieki zdrowotnej,
finansowanie wojska oraz korupcje. Do tego dodano rowniez ,,szczegolne czynniki dotyczace
pozyskiwania narzagdow”, w tym: rozwoj techniki, darowizna narzadow, czas oczekiwania na
przeszczep, obcigzajace informacje pojawiajace si¢ na witrynach internetowych, wywiady z
biorcami, zyski, chinska etyka transplantacji, etyka transplantacji za granica, chinskie prawo
transplantacyjne, zagraniczne prawo transplantacyjne, doradztwo turystyczne, $rodki
farmaceutyczne oraz finansowanie opieki zdrowotnej przez zagraniczne panstwa. Na koniec
uwzgledniono réwniez ,,czynniki szczegdlne dla Falun Gong”, w ktorych ujeto potencjalne
zagrozenie, strategi¢ przesladowan, wzniecanie nienawisci, fizyczne przesladowania,
aresztowania na masowg skale, przypadki $mierci, nieustalone tozsamos$ci, poddawanie
analizie krwi i1 badanie narzadéw, zrodla wczesniejszych oraz przysztych transplantacji,
zwloki z brakujacymi narzadami, przyznanie si¢ do winy oraz odpowiedzi rzadu chinskiego
na przedstawiane zarzuty.

Metody badan przeprowadzone podczas Sledztwa zaczynaja si¢ od ogdlnej obserwacji
polityki 1 dziatan podjetych na terenie Chin. Analiza systemu polityczno-gospodarczego oraz
przypuszczalne dowody na tamanie praw czlowieka w Chinach mialy prezentowac obraz
panstwa, w ktorym omawiana zbrodnia moglaby si¢ wydawaé prawdopodobna. Jezeli
istniatyby doniesienia o popetnianiu przestepstw na podobnym tle, to prawdopodobienstwo
kolejnej takiej zbrodni réwniez by wzrosto.

Kolejnym etapem dochodzenia bylo przesledzenie mozliwosci, roOwniez
technologicznych, jakie daje sektor ustug, a szczegdlnie stuzba zdrowia w Chinach. Przede

wszystkim bytby to rozwoj transplantologii oraz technologii, jaki nastapit w ostatnich latach.

37! http://organharvestinvestigation.net/. [dostep: 24.12.2020 r.].
129



W publicznym wystgpieniu dr Damona Noto’”* 12 wrzesnia 2012 roku’” przedstawiono
oficjalne stanowisko Chin w zwigzku z powyzsza sprawa. KPCh, na zarzuty handlu
nielegalnymi organami od zywych dawcéw, podata argument, ze miatyby one pochodzi¢ od
0s0b skazanych na $mier¢.

Naglo$nienie sprawy przez raport sprawilo, ze Chiny zaczety prowadzi¢ szeroko
zaplanowang akcje propagandowa — wewnetrzng dla obywateli chinskich oraz zagraniczna,
poczatkowo skupiajacg si¢ na odpieraniu zarzutow dostarczonych przez raport.

Po ,,cichym protescie” 25 kwietnia 1999 roku, w oficjalnym o$wiadczeniu na stronie
CCTV (China Central Television)’™, mozna przeczyta¢ opracowanie na temat wydarzenia
przedstawiajgcg histori¢ roznigcg si¢ od tej prezentowanej w mediach zachodnich®”. Wedtug
artykutu, Li Hongzhi jest liderem zatozonej przez siebie sekty, ktora wyrosta na praktyce
gigong 1 oszukuje swoich wyznawcow dla zysku, jednoczesnie ,powaznie wpltywa na
porzadek spoteczny i podwaza stabilno$¢ spoteczng’™ ™. Opisujac wydarzenia z kwietnia 1999
roku, jako oficjalny powod zgromadzenia si¢ tysiecy 0sob przed siedziba wtadz Zhongnanhai,
zostata podana 48-godzinna wizyta Li w Pekinie 1 jego prosba o zorganizowanie ,,grupowych
¢wiczen”. W rezultacie zgromadzone osoby miaty powaznie zakloci¢ nie tylko prace
urzedow, ale przede wszystkim porzadek publiczny. Li mialby si¢ takze przyczyni¢ do
porzucenia przez praktykujacych medycyny konwencjonalnej, co wedtug rzadu miatoby m.in.
skutkowaé wzrostem $miertelnosci, licznymi samobojstwami, a nawet morderstwami
popetnianymi przez praktykujacych Falun Gong.

Kolejng watpliwoscia co do autentyczno$ci zarzutdw jest odwotlywanie si¢ przez
Chinczykéw do zagranicznych ekspertow. Wsrod nich najwazniejszymi sg doktor Michael
Millis z Centrum Transplantacji Uniwersytetu Chicago oraz doktor Campbell Fraser z
Katedry Biznesu 1 Studiow Azjatyckich na Uniwersytecie Griffith w Australii. Podczas 26
Miegdzynarodowej Konferencji Transplantologicznej z 2016 roku, odbywajacej si¢ w
Hongkongu, poruszono temat fatszywosci zarzutow ze strony organizacji Falun Gong®”’. Jak

twierdzi doktor Millis, wspolpracujacy z chinskimi chirurgami od 10 lat, transplantologia w

372 Krotka biografia lekarza dostepna pod adresem: https://health.usnews.com/doctors/damon-noto-473465
[dostep: 24.11.2020 1.].

3B Chinska cena zycia (2014), rez. Leon Lee, dostepna rowniez na platformie YouTube
https://www.filmweb.pl/film/Chi%C5%84ska+cena+%C5%BCycia-2014-736210 [dostegp: 18.11.2020 r.].

37 CCTV podlega pod Ministerstwo Radia, Filmu i Telewizji i kontrolowana jest przez Wydzial Propagandy
Komunistycznej Partii Chin.

5 Artykut w jezyku chinskim: http://www.cctv.com/news/special/zt1/XieJiaoFaLunGong/2430.html [dostep:
24.11.2020 .].

376 Ibidem.

3 Artykul w jezyku chinskim dostepny na: http://hi.people.com.cn/n2/2016/0830/c376252-28913595.html
[dostep: 24.11.2020 .].

130



Chinach rozwineta si¢ w niezwykle szybkim tempie i obecnie sg tam prowadzone legalne

praktyki transplantologiczne®”

. Co ciekawe, na stronie czasopisma Crain's Chicago Business
mozna znalez¢ artykul, w ktorym Millis przedstawia swoj wklad w histori¢ zakonczenia
pobierania organéw od wieznidow skazanych na $mieré’”. W jego opinii w Chinach
rzeczywiscie byly prowadzone nielegalne praktyki transplantologiczne, jednak obecnie sg one

zakazane i calkowicie ich zaprzestano. W artykule mozemy przeczytac:

Kiedy Millis jest pytany, czy rzeczy naprawde si¢ zmienilty, wskazuje, ze jego chinscy
koledzy zaczgli narzeka¢ na te same rzeczy, na ktore narzekajg jego amerykanscy
koledzy: ich nieprzewidywalne harmonogramy, wezwania do operacji w $rodku nocy,
jednego dnia sg przepracowani, drugiego nie majg nic do roboty. ,,To sa wszystkie

problemy, z ktérymi masz do czynienia, gdy jestes chirurgiem, ktorego praca zalezy od

darowizn od wolontariuszy” - méwi. ,,To pokazuje mi, ze sg na dobrej drodze™ ™.

Zakres tematyczny teorii spiskowych zazwyczaj dotyczy polityki, religii lub ekonomii 1
stoi w opozycji do oficjalnie przedstawionych zdarzen, co zostato przedstawione takze 1 w
tym studium przypadku, dotyczacego dzialalnosci Falun Gong. Czegsto wigza si¢ one z
wydarzeniami naglymi i niespodziewanymi, dopisujac do nich dodatkowa teorie, ktora uczyni
te wydarzenia jeszcze bardziej sensacyjnymi. Narracje te, co do zasady, cechuje
dwustronnos$¢, tzn. przy pojawieniu si¢ pierwszej narracji (czgsto oficjalnej/instytucjonalnej),
pojawi si¢ druga (nieoficjalna/nieinstytucjonalna), ktora bedzie kontrapunktem w stosunku do
tej pierwszej. I tak, o ile do drugiej grupy teorii, nieinstytucjonalnej, mozna przypisac
wszystkie narracje zwigzane z przestepczg dziatalnoScig wladz chinskich w stosunku do
cztonkow Falun Gong, o tyle oficjalng i instytucjonalng narracjg w Chinach stanowi¢ bedzie
stanowisko Partii, a takze glos ludu chinskiego. Bowiem w §wiadomos$ci wielu obywateli
Panstwa Srodka istnieje przekonanie, ze Falun Gong jest organizacjg zatozong i kierowana

przez rzad Stanow Zjednoczonych w celu destabilizacji spoteczenstwa chinskiego:

Falun Gong to inicjatywa rzadu amerykanskiego. To organizacja, ktora powstala w

Chinach, ale za posrednictwem Amerykanow i jest przez nich kierowana az do dnia

38 Artykul w jezyku chifiskim dostgpny na: http:/news.sohu.com/20160819/n464990143.shtml [dostep:
24.11.2020 r.].

37 B. Blackwell, Meet the local doctor who helped end China's corrupt organ-transplant system, Crain's Chicago
Business. Zrodlo:
https://www.chicagobusiness.com/article/20151210/ISSUE03/151219984/dr-michael-millis-helped-end-china-s-
corrupt-organ-transplant-system [dostep: 05.12.2020 r.].

¥ Thidem.
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dzisiejszego. Wielu Chinczykoéw nie zdaje sobie z tego sprawy i sa wciggani w gre
przeciwko wlasnemu narodowi. Wartosci przez nich przekazywane sg tylko przykrywka,
glownym celem jest destabilizacja panstwa. A rzekomy czarny rynek transplantologiczny

jest tylko ich wymystem?®!.

Publikacja raportu i wiele poswieconych mu konferencji spowodowato, ze Chiny
zaczely prowadzi¢ dwubiegunowa kampani¢ — wewnetrzng dla Chinczykow i zewnetrzng dla
obcokrajowcow, poczatkowo skupiajgc si¢ na odpieraniu zarzutow, probujac tym samym
podwazy¢ dowody przedstawione w raporcie. O ile kampanie i oficjalne stanowiska rzadu
chinskiego wydaja si¢ mie¢ niewielki wpltyw na $§wiatowg opini¢ publiczng, o tyle
wewnetrzne dziatania Partii przynosza juz oczekiwane rezultaty.

Sytuacja w stosunkach amerykansko-chinskich stale si¢ zmienia. Powstajace napiecia
polityczne, gospodarcze i spoteczne sa nieustannie podsycane przez nowe wydarzenia i
spekulacje. O ile nie mozna z cala pewnoscig przyznac, ze zrodtem przytoczonych w artykule
narracji byty wladze Chin badz wladze Stanoéw Zjednoczonych, o tyle mozna mie¢ pewnosc,
ze teorie te, w obu przypadkach, speklnily swoje zadanie, poglebiajac trwajaca wojne
informacyjng migdzy tymi dwoma panstwami. Historie te moga by¢ bowiem postrzegane jako
jedne z (kuszacych) mozliwosci wyjasniajacych dysonans w przedstawianych historiach
dotyczacych dziatan Falun Gong.

I chociaz Falun Gong jako duchowa praktyka, taczaca medytacje 1 ¢wiczenia z filozofig
moralng opartg na zasadach prawdy, wspolczucia i wytrwalosci, nie jest bezposrednio
odpowiedzig na nihilizm, to mozna stwierdzi¢, ze oferuje alternatyw¢ dla materialistycznych i
nihilistycznych tendencji, ktére moga by¢ obecne w chinskim spoleczenstwie. Ruch ten moze
by¢ takze postrzegany jako reakcja na duchowe i1 moralne potrzeby ludzi, ktorzy szukaja
sensu 1 wartosci w zyciu, w opozycji do nihilistycznych tendencji obecnych wsrod obywateli
Panstwa Srodka. Praktyka ta miala promowa¢ wartosci, ktore mialy pomagaé ludziom znalezé
wewnetrzny spokoj i cel w zyciu, co jest szczegdlnie wazne w kontekscie spoteczenstwa
doswiadczajacego kryzysu wartosci. Powielane jednak réznorodne i niespdjne informacje,
dotyczace dziatan tejze organizacji, wzbudzity wiele kontrowersji 1 niepewnosci, takze wsrod
samych Chinczykow. Nalezy bowiem pami¢taé, ze kazda teoria spiskowa, wykorzystana jako
,harzedzie nadzoru”, moze postuzy¢ do szerzenia watpliwosci w §wiadomosci dowolnego

spoteczenstwa.

381 Oryginal wypowiedzi. Na podstawic wilasnych badan terenowych przeprowadzonych w Chinach.
Tlumaczenie wlasne.
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3.4. Chinskie legendy miejskie a tradycja i pami¢¢ kulturowa

Badania folklorystyczne dotyczace terenéw wielkich metropolii chinskich, tj. np.
Pekinu czy Szanghaju, najczgéciej dotykaja tematdw takich jak kobiety, jedzenie, rozrywka,
transport miejski, zwyczaje matrymonialne czy tez, omawiane powyzej, wierzenia w duchy.
Brak jednak kompleksowego raportu z badan lub opracowania na temat legend miejskich
przywolanych miast. Istniejg co prawda zapisy wystepujacych w nich poszczegdlnych
watkow legend, ale maja one forme raczej statycznej relacji z wydarzen lub uwarunkowan
historycznych. Nie ma natomiast badan wskazujacych, czy w innych osrodkach miejskich
wystepuja podobne legendy 1 czy podlegaty przeksztalceniom wraz z uptywem czasu.
Niemniej jednak na uwage zasluguje kilka narracji, popularnych gtownie w Szanghaju, ktore
w duzej mierze opieraja si¢ na historii danego miejsca i do dzi§ dzien stanowig chetnie

opowiadane historie wsrdéd mieszkancow.

3.4.1. ,,Chinczykom i psom wstep wzbroniony”, czyli legendy miejskie

o zwierzetach

Starozytna chinska idea filozoficzna jedno$ci czlowieka z Niebem™ (K A& —)

stanowi jedna z najstarszych mysli w kulturze chinskiej. Czlowiek jest bowiem czgscia
natury, tworzacym idealng, spojng cato$¢ wraz z otaczajaca go florg i faung. I o ile
niejednokrotnie zwierzgta stanowily obiekt kultu w starozytnych Chinach, co mozna
zaobserwowac¢ chociazby w astrologii i chinskim zodiaku, to czasem petnity takze funkcje
ofiarna, jak np. psy. Status zwierzat, a szczegdlnie psow, zmieniat si¢ w Panstwie Srodka na
przestrzeni wiekéw. Psy byly m.in. pupilami cesarzy, psami towieckimi, str6zujacymi, ale tez
przygotowano z ich migsa positki, a przetom lat 80. i 90. XX wieku przyczynit si¢ do

zmniejszenia ich popularnosci wérdéd Chinczykow?®*. Bowiem to wiasnie wtedy zakazano

382 Niebo (X, Tian) jest jednym z gldéwnych i najwazniejszych poje¢ w chifiskiej filozofii. Cytujgc Dawida
Rogacza: ,,Tian jest najwyzsze, a zarazem najogélniejsze: obejmuje catoksztalt zwigzkéw zachodzacych w
przyrodzie, jest takze miejscem przebywania dusz zmartych, ktore jednak wciaz naleza do $wiata. Dzieje si¢ tak,
gdyz Tian — zdaniem Hegla — jest w ogdle synonimem $wiata jako catos$ci. Nie jest w zadnym razie
krolestwem,ponad ziemig”, stanowi raczej,moc panujaca nad catoscig dziatan”. Jako moc zupetnie bezosobowa,
zwigzek catkiem nieokreslony jest czym$ z gruntu pustym i jako takie musi mie¢ swojego widocznego
reprezentanta, swoje ucielesnienie, aby mozna bylo w ogoéle przyjmowac jego istnienie”. D. Rogacz, Pojecie
Nieba (Tian) w filozofii konfucjanskiej, ,,Przeglad Religioznawczy”, nr 3 (257), 2015.

3% Na podstawie: B. Headey, F. Na, R. Zheng, Pet dogs benefit owners' health: A 'natural experiment' in China,
»Social Indicators Research”, 87 (3), 2008, s. 481-493.
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przetrzymywania zwierzat, w szczeg6lnosci psow, jako zwierzat domowych na obszarach
miejskich ze wzgledu na szybkie szerzenie si¢ chordb odzwierzecych i braku mozliwosci jak i
funduszy na masowe szczepienia zwierzat. Nie bez powodu tez prawo to przeniknelo do
chinskich legend miejskich, w ktérych zwierzeta te staty si¢ ich bohaterami.

Jedna z nich swymi korzeniami si¢ga niemalze czaséw mitycznych, a swdj poczatek
bierze u schytku XIX wieku, kiedy to cze$§¢ Szanghaju znajdowata si¢ pod panowaniem m.in.
Korony Brytyjskiej. Byl to skutek zakonczenia Iwojny opiumowej i1 podpisania traktatu
pokojowego w Nankinie w 1842 roku. Na mocy traktatu obywatele Korony mogli osiedla¢ si¢
w pigciu miastach handlowych lezacych na terenie Chin, w tym w Szanghaju. Dwa lata po
tych wydarzeniach podobne prawa uzyskali obywatele Standéw Zjednoczonych. To w
rezultacie doprowadzito do powstania ,,panstwa w panstwie” poprzez ustanowienie odrebnych
organdéw administracji oraz odrebnych praw 1 nadania przywilejow. Jednym z efektow takich
dziatah bylo ustanowienie na terenie Szanghaju, w oparciu o brytyjska oraz amerykanska
koncesje, pierwszego parku miejskiego w tym miescie. Co ciekawe, park znajdowal si¢ na
terenach nalezacych do Chinczykow. Poczatkowo nosit on nazwe Bund, a obecnie znany jest
pod nazwag Huangpu. I to wilasnie z tym miejscem wigze si¢ watek legendowy, ktory
rozprzestrzenit si¢ pod nazwg ,,Chinczykom i psom wstep wzbroniony”.

Nazwa legendy rozpowszechniona w Internecie zwigzana miata by¢ bezposrednio z
napisem, ktory, jak sie¢ powszechnie uznaje, umieszczony byl na tabliczce na terenie parku®™.
Co interesujgce, oprocz popularnosci wsrdéd samych Chinczykéw, legenda ta byta réwniez
szeroko rozpowszechniana przez zagranicznych dziennikarzy oraz biznesmendow
przebywajacych na terenie Szanghaju w czasach Republiki Chifiskiej, w latach 1912-1949%,
I to wlasnie gléwnie poprzez srodki masowego przekazu, jak i edukacje szkolng, historia ta
dotarta do szerokiego grona odbiorcow, a chinska literatura gldwnego nurtu $cisle taczyta jg z
patriotyzmem, nacjonalizmem oraz rzagdami kolonialnymi, podkreslajac przede wszystkim
antyimperialistyczne nastroje, jak i patriotyczne zapedy obywateli*®®. Park, bedacy miejscem
relaksu 1 wypoczynku, stal si¢ w tym przypadku zmaterializowanym symbolem dyskryminacji
Chinczykow, z jednej strony, zabraniajac im wejscia na jego teren, a z drugiej, przyréwnujac
ich do psow. Co wigcej, cata opisywana sytuacja nie dotykata uczu¢ jednostki, czy tez kilku

0sob, ale wprost godzita we wspodlna, zbiorowa pamieé¢ catego narodu.

% Oryginalny zapis: ,,fE N SHIAFAN.

385 R. A. Bickers, J. N. Wasserstrom, Shanghai's "Dogs and Chinese Not Admitted” Sign: Legend, History and
Contemporary Symbol, ,,The China Quarterly”, nr 142, 1995, s. 444-466.

3% Wei Quan, Rozszczepione dziedzictwo: legendy miejskie Szanghaju, ,,Studia Folklorystyczne”, nr 3, 2013.

(oryg. R,  CGRASPHIMEAR: LilARmLu) . (RIEHITE) , 20134203 5).
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Na przestrzeni lat pojawialo si¢ coraz wigcej poglosek, jakoby tabliczka z
kontrowersyjnym napisem miata istnie¢ naprawdg, co mieli potwierdza¢ naoczni $wiadkowie.
Bardzo czesto relacje te pochodzity od o0sob $cisle powigzanych z wiadzg czy literatura,
uchodzacych za autorytety swych czaséw, przez co zasieg ich przekazu byt zdecydowanie
SZerszy.

Co jednak z samym napisem? Nie zachowaly si¢ zadne oficjalne dowody na istnienie
wspomnianego  szyldu. Jedynym wiarygodnym zrodiem, potwierdzajacym jego
wystepowanie, nie tyle samej tablicy, co istnienie takiego zakazu, sg zapisy regulaminu
dzialania parku, stworzonego przez Biuro Ministerstwa Przemystu. Tam réwniez wystgpuje
on w nieco innej formie niz tekst przywotany w samej legendzie miejskie;.

Jak podaja Robert A. Bickers oraz Jeffrey N. Wasserstrom, Park Huangpu zostat
zbudowany na zrekultywowanym terenie naprzeciwko konsulatu brytyjskiego i1 zostat po raz
pierwszy udostepniony zwiedzajacym w 1868 roku. Co istotne, miejsce, w ktorym powstal,
stato si¢ symbolem nowoczesnos$ci, majac wptyw na postrzeganie tego obiektu zar6wno przez
Chinczykow, jak 1 przez obcokrajowcow. Nie powinien zatem dziwié¢ fakt, ze od momentu
jego powstania pojawialy si¢ skargi na korzystanie z parku przez chinskich obywateli. Od
roku 1868 az do 1881 wstep na jego teren byt ograniczony dla obywateli Panstwa Srodka, z
wyjatkiem stuzb mundurowych. Skargi Europejczykow, w zwigzku z wciaz zwigkszajaca sie
liczba pojawiajacych si¢ w parku Chinczykow, doprowadzity do zmian w regulacjach w 1881
r., co wywotalo powszechne oburzenie mieszkancéw Szanghaju. W latach 1881-1884
wprowadzono system przepustek umozliwiajacy Chinczykom wejscie na teren parku. System
ten zostat jednak ograniczony w 1889 roku w wyniku rzekomych naduzy¢. Wszelkie prawa
wstepu wygasty wraz z otwarciem w 1890 roku Chinskiego Ogrodu Publicznego,
zaprojektowanego przez grupe SMC nad rzeka Suzhou, w celu zazegnania ciggtych skarg, z
ktorymi borykaty si¢ wladze miasta®®’.

Jak dalej zauwazajg autorzy artykutu, zapisy historyczne pokazuja, iz w 1894 r. SMC

zarzadzit nastgpujaco:

4. Zaden Chinczyk nie zostanie wpuszczony na teren [parku], z wyjatkiem obshugi

klubow lub cztonkéw nalezacych do nich.

Regulamin Ogrodu Publicznego z 1903 r. zawierat nastepujace punkty:

1. Zakaz wprowadzania psow i rowerow.

387 Na podstawie: R. A. Bickers, J. N. Wasserstrom, Shanghai's "Dogs and Chinese Not Admitted" Sign: Legend,
History and Contemporary Symbol, ,,The China Quarterly”, nr 142, 1995, s. 444-466.
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5. Zaden Chinczyk nie jest wpuszczany [na teren parku], z wyjatkiem obstugi zajmujace;j

si¢ cudzoziemcami.

Jednak ,,Zrewidowane przepisy” z 1913 r. oznajmiaty:
1. Ogrody te sg zarezerwowane wylacznie dla spotecznosci zagraniczne;j.

2. Zakaz wprowadzania psow i rowerow.

W 1917 roku kolejno$¢ zostata zmieniona na:
1. Ogrody sa zarezerwowane dla spotecznosci zagraniczne;j.

4. Wprowadzanie psow i rowerow jest zabronione®.

Jak stusznie stwierdzili Bickers 1 Wasserstrom, jest catkiem oczywiste, ze zwrot
,Chinczykom i psom wstep wzbroniony” nie pojawil si¢ na zadnym oficjalnie zatwierdzonym
znaku. A ostatnie wspomniane rozporzadzenie z 1917 r. obowigzywato do czerwca 1928 r.,
kiedy park zostal udostgpniony zwiedzajacym za oplata. Jak mozna stwierdzi¢ na podstawie
powyzszych odniesien do regulaminu, zabraniano, co prawda, wstepu, zarowno Chinczykom,
jak i psom, jednak regulacja dotyczaca mieszkancow Panstwa Srodka znalazta sie dopiero w
punkcie 5. Regulamin Ogrodu Publicznego z 1903 r., za§ do psow dopiero w punkcie 1.
Nalezy jednak zwroci¢ uwage, ze samo zastosowanie takich obostrzen oraz
kontrowersyjnych, jak i dyskryminujacych, sformutowan, dalo podwaliny do stworzenia
narracji majacej wplyw na nastawienie Chinczykow do obecnie panujacych realiow.

Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, jaki wplyw na biezace wydarzenia miala sama
legenda, jednakze zanim park zostat udostepniony chinskim obywatelom, mineto 60 lat. W
miedzyczasie Szanghaj byl $wiadkiem kilku krwawych wydarzen. Na przestrzeni szes$ciu
dekad doszto az do trzech powstan, sprowokowanych przez tzn. ekspedycje pdinocng podjeta

389

przez rzad Kuomintangu™”. Niewatpliwie te rewolucyjne nastroje rozlaty si¢ po duzej czesci

3% Ibidem, s. 446. Tlumaczenie wlasne.

% Kuomintang (KMT) lub Guomindang (GMD), ([ [E [K5%, th. Narodowa Partia Chin), partia zatozona w
Chinach przez Sun Jat-sena (#MH1l1) w 1912 roku pod przewodnictwem Song Jiaorena (4R#({~). Pierwotnie
partia liberalno-demokratyczna, nastgpnie, w latach 1922-23, pod wplywem bolszewikow, stala si¢ partia
rewolucyjno-demokratyczng. Wspomniane w tek$cie powstania wybuchty w latach: 1925 oraz 1927. Pierwsze
powstanie miato miejsce 3 pazdziernika 1925 roku. Doszlo wowczas do masakry protestujacych, nieuzbrojonych
robotnikow. Wtadze Szanghaju potepily protesty, dajac do zrozumienia, ze nadal sg pod silnym wptywem
kolonialistow. Jednocze$nie, w tym samym czasie, Szanghajskie Zrzeszenie Studentow sporzadzito manifest
nawotujacy do réwnego traktowania wszystkich obywateli Szanghaju oraz do zniesienia zakazow dla ludnosci
chinskiej oraz do odzyskania zaj¢tych terenow przez Europejczykow. Dzialania te spotkaly si¢ z duzym
poparciem mieszkancow catego kraju, a do akcji dotaczyt réwniez ogolnonarodowe zrzeszenie studentow,
ktorego dzialacze aktywnie wspierali patriotyczne zrywy Chinczykéw w Szanghaju oraz wydawali wlasne
oswiadczenia majace na celu zwrdcenie uwagi obywateli na istotny problem. Drugie z powstan rozpoczeto si¢ 22
lutego 1927 roku na wies¢ o zblizajacych si¢ do miasta wojsk Kuomintangu, jednak powstancy bez przybycia na
czas pomocy z zewnatrz, zostali pokonani zaledwie po dwoch dniach walki. Trzeci zryw miat miejsce 21 marca
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kraju, przyczyniajac si¢ do dziatah na rzecz odzyskania wolnosci i réwnosci. Czy krazaca
wowczas legenda miejska, potocznie nazwana ,,Chinczykom i psom wstep wzbroniony”,
miata swdj udzial w patriotycznych zrywach? Bez watpienia wptyneta na nastroje panujace w
spoleczenstwie, odzwierciedlajac nastawienie do biezacej sytuacji oraz podsycajac
wewnetrznego ducha walki.

Od czasu rewolucji szanghajskich uptynelo niemal sto lat, a watek legendowy
,»Chinczykom 1 psom wstep wzbroniony” wydaje si¢ wcigz aktualny. W 2014 roku szerokim
echem rozeszta si¢ informacja, jakoby jedna z francuskich sieci luksusowych hoteli oficjalnie

odmowita przyjmowania do swoich obiektow chinskich turystow?*

. Wlasciciele powotywali
si¢ na argument, ze paryscy goscie sa wymagajacy, a podczas swoich pobytow potrzebuja
prywatnosci, ciszy oraz spokoju. Chinscy turysci natomiast mieliby to uniemozliwia¢. Takie
podejscie moze brzmie¢ znajomo. Dla wielu mieszkancoOw Szanghaju prowadzacych swoje
firmy 1 inwestycje za granicg oraz wysylajacych swoje dzieci do Stanéw Zjednoczonych,
Kanady czy krajow europejskich, tego typu sytuacje sg trudne do zrozumienia i akceptacji.
Jednak w wielu krajach zachodnich Chinczycy maja opinie osob zachowujacych si¢ glosno,
niestosownie, bez respektu dla miejscowych zasad czy obcej kultury, co spotyka si¢ z
negatywnym ich odbiorem.

Przygladajac si¢ omawianej tu legendzie miejskiej, nalezatoby zwroci¢ uwage, na
kontekst, w ktérym funkcjonuje, probujac tym samym odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego w
Panstwie Srodka pojawiaja si¢ narracje o tak silnym podtozu dyskryminacyjnym? Warto
pamieta¢, ze legendy miejskie to opowiesci, ktére swoja tematyka moga podkreslac
niesprawiedliwo$¢, walke z uprzedzeniami lub wskazywac na potrzeby marginalizowanych
grup. A, jak si¢ zdaje, segregacja, dyskryminacja, a takze certyfikacja obywateli ChRL i
obcokrajowcow sg obecne w Chinach do dzis.

W przesztosci, ze wzgledu na kolonialne ambicje panstw europejskich, nieréwnosci,
czy to w sferze prywatnej czy zawodowej, dotyczyly gtéwnie Chinczykow, jednak wraz z
naptywem coraz wigkszej iloSci obcokrajowcéw, wprowadzono system certyfikacji,

swoistego etykietowania.

1927 roku. Tym razem robotnikom udato zdoby¢ si¢ lokalny arsenat z bronia, co umozliwito im w kilkanascie
godzin opanowac ulice Szanghaju, a samo powstanie zakonczyto si¢ dwa dni pdzniej, po dotarciu na miejsce sit
Kuomintangu. Bez watpienia, ekspedycja poinocna znacznie przyczynita si¢ do ostatecznego zwyciestwa
powstancow, jak i byla jednym z jej motoréw napedowych. Zrédto: Encyklopedia PWN, hasto: Kuomintang,
https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/Kuomintang;3929083.html [dostep: 20.04.2023 1.].

390 Za: Wei Quan, Rozszczepione dziedzictwo: legendy miejskie Szanghaju, ,,Studia Folklorystyczne”, nr 3, 2013.
(oryg. R,  CGRASPHIMEAR: LilARmLu) . (RIEHITE) , 20134203 5).
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Zgodnie z ustanowionym systemem zezwolen na prace dla cudzoziemcéw w Chinach
oraz chinskimi przepisami warunkujacymi wyjazd i wjazd, cudzoziemcy, chcacy podjac si¢
$wiadczenia pracy w Panstwie Srodka, musza posiadaé zezwolenie na pracg oraz zezwolenie
na pobyt. Bez tych dwoch dokumentow podjecie pracy jest nielegalne. Zdobycie zezwolenia
na prace wigze si¢ jednak z przydzieleniem konkretnej kategorii wnioskujacemu
obcokrajowcowi: A, B lub C, ktory, wykazujac wymagane dokumenty, zdobywa punkty za
swoje dotychczasowe osiggnigcia®’.

W ramach opisanego systemu cudzoziemcy przypisywani sg do poszczegdlnych,
nazwijmy to, kategorii jako$ciowych. I tak, osoby =zaliczane do grupy A oraz B to
importowani z zagranicy utalentowani czy wyspecjalizowani pracownicy wysokiego szczebla,
ktorzy moga korzysta¢ z przywilejow mieszkancow, np. Szanghaju, a dodatkowo ich dzieci
moga stara¢ si¢ o przyjecie do szkoty Sredniej czy tez aplikowac na studia. Kategoria C nie
pozwalata na tego typu udogodnienia. System certyfikacji taczy ze sobg sfer¢ edukacji, pracy,
ubezpieczen spolecznych oraz sfere zycia prywatnego. To cze$¢ tzw. hukou (J7'11)*2
systemu, poczatkowo wprowadzonego jako restrykcyjny sposob zameldowania obywateli w
Chinach kontynentalnych i na Tajwanie, majacy swdj poczatek w latach 50. XX wieku, ktory,
w duzym uproszczeniu, dzielil mieszkancow na ,,wiejskich” oraz ,,miejskich”. Pobyt staty
wymagat prawnie uregulowanej rejestracji gospodarstwa domowego. Kiedy w 1958 roku Mao
Zedong opracowat system dziedzicznego zezwolenia na pobyt staty, mieszkancy, bedac
przydzielonymi do danej prowincji, nie mogli stara¢ si¢ o prac¢ w innej. RoOwniez
przeniesienie si¢ ze strefy wiejskiej do miejskiej wymagato uzyskania szeregu zezwolen*””.

Mimo 6wczesnej dyskryminacji, ktéra miata spotka¢ mieszkancow Panstwa Srodka,
obecna polityka rzadu skupia si¢ na przycigganiu nie tylko cudzoziemcow, ale takze swoich
obywateli z odleglych diaspor, celem umocnienia wizerunku panstwa, jak i wzmocnienia jego
pozycji spoteczno-gospodarczej. Jednak Szanghaj w rdznych aspektach zycia prywatnego czy

publicznego boryka si¢ z wcigz zywymi wspomnieniami o wydarzeniach sprzed ponad stu lat,

¥ Na podstawie: Dezan Shira & Associates, China Work Permits: Are You an A, B, or C Tier Talent?,
China-Briefing.com, 2017. Zrodto:
https://www.china-briefing.com/news/china-work-permits-are-you-a-b-c-tier-talent/ [dostgp: 22.04.2023 r.].

32 Hukou jest potocznie zwane ,,chinskim apartheidem”. To, co taczy oba systemy, tj. potudniowoafrykanski
apartheid z chinskim Aukou, to jego spoteczny aspekt, w tym kwestie dziedziczenia. Jednak roznice, ktore
uwydatniajg te dwa systemy to m.in. ,,mozliwo$é” przemianowania chinskiego pracownika z ,,miejskiego” na
»wiejskiego” na mocy zestania na tereny rolne do pracy za najnizsze wynagrodzenie, w Potudniowej Afryce
takie zestanie nie bylo praktykowane, a takze kwestia ideologii, w Chinach byt to maoizm, a nie rasizm. Na
podstawie: Kuang Lei, Liu Li, Discrimination against Rural-to-Urban Migrants: The Role of the Hukou System
in China, ,,PLoS One”, 7 (11), 2012 [dostep online: https://pmc.ncbi.nlm.nih.gov/articles/PMC3489849/].

3 Na podstawie: Dezan Shira & Associates, China Work Permits: Are You an A, B, or C Tier Talent?,
China-Briefing.com, 2017. Zrodto:
https://www.china-briefing.com/news/china-work-permits-are-you-a-b-c-tier-talent/ [dostep: 22.04.2023 r.].
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wykluczajacych obywateli z pewnych aspektow zycia spolecznego. Motyw legendy zostat
takze wykorzystany w filmie z 1972 roku, Wsciekte piesci, rez. Wei Lo. W ekranizacji tej
gltéwny bohater, w ktorego posta¢ wcielil si¢ Bruce Lee, silg swoich migéni rozbit znak,
znajdujacy si¢ na bramie do parku, z napisem ,,Chinczykom i psom wstep wzbroniony”,
rozprawiajac si¢ tym samym z wieloletnia, niemalze legendarng, dyskryminacja obywateli

Chin.

3.4.2. ,,Smoczy filar”

Zebrany 1 przedstawiony w pracy korpus legend miejskich to nie tylko podziat na
wieksze 1 bardziej popularne grupy tematyczne wybranych watkow, ale takze ich odniesienie
ku tradycyjnemu folklorowi i wierzeniom ludowym. Legendy te stanowig swoisty pomost
migdzy tradycja a wspolczesnoscig, odwotujac si¢ tym samym do pamigci kulturowej
zmodernizowanego spoteczenstwa chinskiego. Jednym z takich przyktadow jest legenda
miejska o ,,smoczym filarze” w Szanghaju, ktéra bezposrednio odnosi si¢ do wierzen i
rytualéw przodkow.

Odkad estakada Yan'an (Yan'an Gaojia), zostata otwarta dla mieszkancow w polowie lat
90. XX w., pewna legenda zaczg¢ta krazy¢ w Szanghaju. Skupita si¢ ona na jednej konkretnej
cze¢$ci wspomnianej drogi ekspresowej, tzw. smoczym filarze. Znajdujacy si¢ na
skrzyzowaniu z Nanbei Gaojia, w poblizu Placu Ludowego, smoczy filar, w odrdznieniu od
wszystkich innych regularnych betonowych fundamentéw wzdtuz trasy, jest nie tylko wigkszy
1 grubszy, ale takze ozdobiony metalicznym wykonczeniem, a takze dziewigcioma duzymi
brazowymi smokami i kilkoma mniejszymi na jego powierzchni. Najbardziej znana wersja
opowiesci, kryjaca si¢ za owym smoczym filarem, podaje, iz kiedy budowlancy tworzyli te
czg¢$¢ drogi ekspresowej w 1995 roku i instalowali pale potrzebne do fundamentu, mieli
problemy z wwierceniem si¢ na wymagang gltebokos¢, a budowa musiata zosta¢ przerwana.
Jak glosi historia, urzednicy, jak i firma budowlana, chcieli unikng¢ dalszych opdznien,
dlatego zaprosili kilku mistrzéw feng shui do obejrzenia terenu, jednak nikt nie byt w stanie
rozwigzaé problemu. W koficu zaproszony mnich ze Swiatyni Nefrytowego Buddy (niektorzy
podaja Swiatynie Longhua) zgodzil si¢ na odprawienie ceremonii religijnej, majacej na celu
pomoc w dokonczeniu budowy estakady. Przed odejsciem mnich poprosit jednak o
zasloniecie filaru dziewigcioma smokami (ich wyrzeZbionymi wizerunkami na filarze), gdyz,

jak twierdzit mnich, lokalizacja byta miejscem spoczynku miejskiego ,,smoka straznika”.
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Wspotczesne legendy Szanghaju opieraja si¢ na tradycyjnych motywach, jednak
wykazuja przywiazanie do konkretnych ludzi badz przedmiotdw, tak jest i w przypadku tej
narracji, ktorej gtownym elementem jest omawiany smoczy filar. Jak zostalo wspomniane w
przytoczonej wersji, charakterystycznym dla tego obiektu jest zwienczenie go podobiznami
smokow, feniksOw oraz wizerunkami stonca i1 ksigzyca. Autor tego dzieta, Zhao Zhirong,
wskazuje, ze podobizna szybujacego smoka miala symbolizowa¢ wcigz rozwijajacy sie

1394

Szanghaj™, jednak historia ta zaczgta zy¢ wlasnym zyciem.

Budowa wiaduktu trwata dlugo, a przynajmniej znacznie dluzej niz pierwotnie

zaktadano®”

. Opdznienie w realizacji projektu byto spowodowane wystgpieniem problemow
z wykonaniem palowania konstrukcji nosnej, a po oddaniu inwestycji do uzytku, kiedy
okazalo si¢, ze cata konstrukcja jest pokryta zdobieniami, wokoét catego przedsigwzigcia
zaczela krazy¢ zwigzana z tym legenda.

Jak zostalo wykazane powyzej, pierwszy jej wariant, powtarzany wsrod mieszkancow,
méwil o tym, ze trudnosci powodujace opdznienia sktonily gtownego wykonawce, po
wykluczeniu wszystkich znanych sobie mozliwych przyczyn, do wezwania na miejsce placu
budowy mistrza ze Swiatyni Nefrytowego Buddy. Po przeprowadzeniu szczegdtowych
ogledzin, mistrz oznajmil, Zze budowniczy probuja postawi¢ konstrukcje w miejscu spoczynku
smoka, w ktorego glowe ma uderza¢ jeden z wbijanych pali. Dokonczenie budowy jest
mozliwe jedynie w konkretnej godzinie, konkretnego dnia miesigca, kiedy 6w smok opuszcza
swoje miejsce. W tym momencie, i tylko w tym, konstrukcja wiaduktu bedzie niezagrozona,
lecz po jego powrocie musi by¢ nadal strzezona przez samego smoka. Dla zwickszenia
bezpieczenstwa mistrz nakazat, aby po skonczeniu budowy, filary wiaduktu byly zdobione w
figury az dziewigciu ztotych smokéw. Zanim jednak do tego doszlo, wezwat na plac budowy
swoich uczniéw i1 razem z nimi przez siedem dni i siedem nocy odprawiali wspolnie religijne
rytuaty. Kiedy ich rytuat dobiegt konca, ekipa budowlana mogla bez przeszkdéd wykonad
swoja pracg, co wprawito ich w nie lada zdziwienie. Po ukonczeniu konstrukcji, czgs¢
wiaduktu faktycznie zostala ozdobiona podobiznami smokéw. Mistrz, ktéry za zycia byt
opatem Swiatyni Nefrytowego Buddy, mial umrze¢ 1 grudnia 1995 roku. Dziewie¢ dni

pozniej, 10 grudnia, klopotliwy w wykonaniu wiadukt zostat oficjalnie oddany do uzytku.

3% Za: Huang Jingchun, Pamieé¢ kulturowa i konstrukcja znaczen w legendach miejskich — legenda o smoczym

filarze w Szanghaju, ,,Studia Folklorystyczne”, nr 6, 2014. (oryg. ¥ 54,  ( #WAPT R CILIZ A H =
SRR ———UL Bl AEAE A, (RABEETT) , 2014406 4).
3% Ibidem.
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Legenda powstala poprzez potaczenie ze soba pozornie nieistotnych informacji na temat
opdznien w budowie, $mierci mnicha oraz zdobien usytuowanych na wiadukcie™*.

Drugi wariant tej legendy zaklada, ze 6w Mistrz nie pochodzi ze Swigtyni Nefrytowego
Buddy, ale byt opatem Swigtyni Longhua (JE#£5F), znajdujacej sic w Szanghaju®’. Sama
fabuta rowniez nieco odbiega od pierwotnej wersji. W tym przypadku wykonanie konstrukcji
byto zlecone kilku firmom zajmujacych si¢ tzw. palowaniem, ktore rowniez napotkaty na
podobne jak opisane powyzej trudnosci, co przyczynilo si¢ do opdznien w zakonczeniu
inwestycji. Szanghajscy urzednicy zaniepokojeni calg sytuacja mieli zwrdci¢ si¢ do
Ministerstwva Budownictwa z prosba o pomoc w rozwigzaniu problemu, z kolei
przedstawiciele Ministerstwa udali sie po rade do opata Swiatyni Longhua. Po analizie
sytuacji kaptan rowniez potwierdzit, ze pod ziemia, w miejscu prowadzenia prac, znajduje si¢
smok. Ostrzegl takze robotnikow, zZe jezeli bestia zostanie uderzona w grzbiet, to nie odsunie
si¢ z miejsca przez nastgpne sto lat. Postanowiono, ze w celu przebtagania smoka nalezy
odprawi¢ obrzed religijny, pudze’®®, ktora wymaga zlozenia ofiar. W tym samych czasie, we
wspomnianej $wiatyni, Longhua, przebywatl przewodniczacy Stowarzyszenia Buddyjskiego,
Zhao Puchu, wraz z kilkoma wiceprzewodniczacymi. Opat $§wiatyni, przedstawiwszy cala
sytuacje przyjezdnym, naméwit ich do odprawienia rytuatu, jednoczesnie zaoferowat samego
siebie na kierujagcego obrzadkiem, a jednocze$nie na wymagang ofiare, niezb¢dng w celu
powodzenia catego przedsiewzigcia. Rytuat odbyt si¢ na placu budowy, ktory zostat starannie
zasloniety z kazdej strony tak, aby nikt z zewnatrz nie mogt go zaktoci¢. Po zakonczeniu
modtow, tak samo jak w przypadku pierwszej wersji legendy, budowniczowie wznowili prace
i tym razem bez przeszkod byli w stanie sfinalizowa¢ swoje dzielo, nie napotkawszy na zaden
opor. Jednoczes$nie polecono wyrzezbi¢ dodatkowo dziewig¢ ztotych podobizn smoka, aby
utaskawi¢ besti¢ spoczywajaca w ziemi. Niedtugo po zakonczeniu ceremonii opat zakonu
zastabl, a w konsekwencji zmarl w szpitalu po sze$ciu latach $pigczki.

W pordéwnaniu z poprzednig wersja legendy, to smok, w wyniku ingerencji, miat
przesuna¢ si¢ nieco w bok, aby umozliwi¢ budowe, nie za$ opusci¢ tymczasowo swoje
legowisko. Natomiast to, co wspdlne w obu przypadkach, to zaangazowanie mnichow, ktorzy

musieli uzy¢ swojej mocy, aby rozwigza¢ problem. W buddyzmie funkcjonuje bowiem

% Tbidem.

397 Ibidem.

3% Pudza to hinduistyczny obrzed religijny, odprawiany przez hinduistow, buddystow, a takze przez dzinistow,
ktoremu towarzyszy sktadanie ofiar (najczgsciej sa to kwiaty, woda, zywnosc), celem ztozenia hotdu bostwu lub
uhonorowania obecnos$ci specjalnych gosci. Rytuat zazwyczaj odprawia si¢ w domu lub w $wiatyni, z r6zna
czestotliwos$cia, w zaleznosci od potrzeb. Najczesciej, pudza, towarzyszy takimi okolicznosciom jak np.
narodziny dziecka, $lub czy pierwsza ceremonia jedzenia ryzu. Na podstawie hasta: pudza, Encyklopedia PWN.
Zrodto: https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/pudza;3964386.html.
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przekonanie, ze im wigksza liczba mnichéw, tym wieksza jest w danym miejscu zgromadzona
energia®”’.

Przytoczone powyzej dwie wersje legendy, wykorzystujace watek o ,,smoczym filarze”,
naleza do tych najbardziej znanych i rozpowszechnionych, nie tylko wsrdod mieszkancow
Szanghaju, ale takze pozostalych obywateli Panstwa Srodka. Wystepuja rowniez poboczne
warianty, ktore roéznig si¢ niektérymi szczegdtami, np. zamiast smoka, podczas palowania,
budowniczy uderzaja w brame¢ podziemi, a zadaniem duchownych jest poskromienie duchow.
Kolejna wersja zaklada, ze kaptan odprawiajacy rytual, zamiast umrzeé, staje si¢
nie$miertelny. Jeszcze inna méwi o tym, Ze na miejsce nie przybywa zaden kaplan, a mistrz
feng shui. Wersje te przektadaja si¢ bezposrednio na interpretacj¢ najrozmaitszych wydarzen,
majacych miejsce w Szanghaju przez mieszkancow tego miasta. Ilekro¢ dochodzi do
powazniejsze katastrofy lub awarii, styszy sie¢, ze wszystko to jest efektem naruszenia
smoczej zyly Szanghaju podczas budowy wiaduktu, a w konsekwencji do zachwiania
naturalnej rownowagi. Mowi si¢ takze, ze od tego momentu miasto regularnie jest ngkane
przez blize] nieopisane ,,anomalie”. Jednak, co warte odnotowania, poniewaz wielu
mieszkancow byto $wiadkami powstawania tej drogowej konstrukcji, podczas opowiadania
legendy przedstawiajg ja z punktu widzenia pierwszej osoby i mowia, ze ,,widzieli” kogos lub
co$ na wlasne oczy badz ,,styszeli” bezposrednio jaki$ przekaz od kogo$ bliskiego z rodziny.
Autentycznosci catej opowiesci dodaje fakt, ze jest ona zwigzana z prawdziwa konstrukcja. W
dodatku, wspominani mnisi réwniez sg prawdziwymi, prominentnymi jednostkami. Te
aspekty opowiesci powoduja, iz wiele 0sob zwyczajnie wierzy w ich tres¢, jak i dalsze
interpretacje, do tego stopnia, Zze przeprowadzono post¢gpowanie majace na celu przekonaé
obywateli, ze budowa nie ma nic wspdlnego z kataklizmami nawiedzajacymi Szanghaj*®.
Jednoczesnie, sam autor wczes$niej wspomnianych rzezb zdobigcych wiadukt, zdecydowanie
zaprzeczyl, jakoby miatoby dojs$¢ do jakiejkolwiek interwencji duchownych na placu budowy.
Chociaz wielokrotnie, zaro6wno artysta, jak 1 przedstawiciele firmy wykonawczej oraz
przedstawiciele wtadz, starali si¢ dementowa¢ wszelkie doniesienia rzekomych wydarzen,
majacych charakter nadprzyrodzony, to w zaden sposob nie zapobieglo to rozprzestrzenianiu

legendy wsrod obywateli Szanghaju®®”,

399 Za: Huang Jingchun, Pamieé kulturowa i konstrukcja znaczeri w legendach miejskich — legenda o smoczym
filarze w Szanghaju, ,,Studia Folklorystyczne”, nr 6, 2014. (oryg. ¥ 5%, ( & scibictz L
H——— DU R UOB) . (RAWIFL) » 20144£063)).

40 Thidem.

! Thidem.
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Wiele chinskich legend miejskich opiera si¢ na wierzeniach ludowych badz tez mitach
czy tradycjach obecnych w tej kulturze, korzystajac chociazby z takich postaci jak np. duchy
czy smoki. Parafrazujagc Assmanna, nie ma takiej pamigci, ktéra mogtaby zachowac nietknieta
przeszto$¢, a czego nie mozna by bylo zrekonstruowaé we wspotczesnej strukturze
spotecznej*®. Biorgc chociazby pod uwage legende o smoczym filarze w Szanghaju, mozna
zauwazy¢, iz jest ona S$ciSle powigzana z obrazem pamigciowym tegoz filaru, jak i
wydarzeniem z nim zwigzanym. Kazdorazowe spotkanie z tym obiektem bedzie uruchamiato
w pamieci konkretne historie na ten temat, stajac si¢ przyczyng do dalszego
rozpowszechniania opowiesci.

W wigkszos$ci przypadkow, kiedy mamy do czynienia z legendg miejska, ktorej fabuta
ma zwigzek z takimi przestrzeniami jak autostrada, ulica czy przedmiescia, jej najbardziej
aktywnymi opowiadaczami beda takséwkarze. Opowiadanie ,,dziwnych” historii bedzie tez
petito form¢ komunikacji z pasazerami, potggujac ich zainteresowanie miastem, a w
konsekwencji zapewni zywotno$¢ legendzie. Jej wiarygodno$¢ bedzie z kolei podsycana
naturalnym wystgpowaniem takich zjawisk jak duchy czy odwotania do starozytnych
stworzen w rodzaju smokow 1 feniksow, ktore w bezposredni sposob odwotuja si¢ do kultury i
mitologii Chin. Tym samym wszelkie katastrofy, wypadki czy inne nieszczgs$cia dotykajace
metropoli¢ beda miaty swoje uzasadnienie w tejze historii i zachwianiu naturalnej rownowagi.
Ciagle odnoszenie si¢ do wspomnianej narracji w sytuacjach granicznych wskazuje na jej
funkcje wyjasniajaca. 1 tak, w zaleznosci od opowiadajacego, legenda, mimo swojego
ogolnego przestania, bedzie zwracata mniejsza lub wigksza uwage na jej wybidrcze elementy,
np. mieszkancy beda sie odnosi¢ do zaburzenia rownowagi i zburzenie porzadku feng shui, co
w konsekwencji skutkuje korkami ulicznymi, pogorszeniem si¢ warunkow zycia w miescie
itd., gdyz z kolei wyznawcy religijni skupig si¢ na postaciach majacych wplyw na ratowanie
sytuacji, na mnichach, starajac si¢ przy okazji szerzy¢ ich wiar¢. Tym samym posta¢ mnicha
bedzie jednym z elementow wymiennych, moze to by¢ buddysta lub tez np. taoista.

David Gross, amerykanski naukowiec zajmujacy si¢ problematyka pamigci, odnosi
pamig¢ spoleczng 1 kulturowa, w odroznieniu od Assmanna, do trzech kategorii: religii,
polityki oraz srodkdw masowego przekazu*®. Jednocze$nie uwaza, ze pamigé religijna kieruje
spoteczenstwo ku wydarzeniom niosagcym wiar¢ i zbawienie, takich jak interpretacja

kluczowych obrazéow, znakéw czy symboli religijnych. Rdzeniem pamigci politycznej jest

402 J. Assmann, Pamigé kulturowa. Pismo, zapamigtywanie i polityczna tozsamosé w cywilizacjach starozytnych,
th. A. Kryczynska-Pham, Warszawa 2008, s. 57-58.
3D, Gross, Lost Time: On Remembering and Forgetting in Late Modern Culture, Amherst 2011.
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natomiast pami¢¢ o krolestwach, podczas gdy $rodki masowego przekazu uciele$niaja
sytuacje rynkowa. Jak zauwaza Wei Quan, we wspoélczesnych Chinach, w politycznym
schemacie pamigci, nie istnieje odniesienie do krolow 1 krolestw, ale do przywodcow
politycznych i ich ideologii*®. Kontynuujac, uznaje, iz wiadza polityczna kontroluje $rodki
masowego przekazu, ksztattujac tym samym ogromna site dyskursu, konstruujac w ten sposob
polityczny schemat pamigci publicznej. I o ile pamigci indywidualnej spoteczenstwa (w tym
»gtosu ulicy”) nie da si¢ fatwo ,,usuna¢”, a ich wielo$¢ staje si¢ przejawem pamigci zbiorowej,
to jest ona us$piona, thumiona badz catkowicie ignorowana przez dyskurs publiczny, aby we

wlasciwym sobie czasie moc wtamac si¢ do owego dyskursu i postuzy¢ jako pewnego rodzaju

zasobem kulturowym, powolanym i wykorzystanym przez panstwo*®.

3.5. Spotkanie z duchami — chinskie legendy miejskie a tradycyjne legendy

o0 duchach

Waznym aspektem w badaniach chinskich legend miejskich jest ich analiza z
uwzglednieniem tradycyjnych legend o duchach. Mozna tu przywota¢ chociazby badania
Chena Guanhao*, ktory, biorgc na warsztat wybrane watki legend miejskich, skupia si¢ na
zagadnieniu grozy i leku, analizujac przyktady z elementami fantastycznymi,nadnaturalnymi
lub irracjonalnymi. Zeby jednak wykaza¢ idee tego rozroznienia, nalezatoby najpierw
sprobowac¢ odpowiedzie¢ na pytanie, czym jest Igk 1 groza oraz jak si¢ objawiaja w owych
narracjach i co je wywotuje?

W niemal kazdym jezyku stan emocjonalny, w ktorym odczuwamy niepokdj, mozemy
wyrazi¢ co najmniej kilkoma stowami, takimi jak np. lgk, strach, groza, przerazenie itp.
Jednak kazde z tych poje¢ odnosi si¢ do innej sytuacji, ktora zostata aktywowana przez
konkretny bodziec. Istotna dla rozroéznienia powyzszych pojec¢ jest proba ich zdefiniowania
poprzez odniesienie si¢ do sytuacji, w ktorych si¢ objawiajg*"’.

Le¢k pojawia si¢ w sytuacjach pozornie bezpiecznych wskutek prze§wiadczenia o

zagrazajacej sytuacji, co nie pozwala na wyodrebnienie przedmiotu leku, sprowadzajac go

4% Wei Quan, Rozszczepione dziedzictwo: legendy miejskie Szanghaju, ,,Studia Folklorystyczne”, nr 3, 2013.
(oryg. BiR,  (RAPHIMEAK: LigETEN) . (RIBHIF) . 20134E031H]).

4% Thidem.

46 Chen Guanhao, Odniesienia konceptualne do wspdiczesnych chirskich legend o duchach, ,,China Folklore
Network”, 2019. (oryg. M5,  (PERYREAA T BETRY) ,  CPERMGM ) 5 2019 4). [zrodio:
https://www.chinafolklore.org/web/index.php?NewsID=19040].

407 Rekonstrukcja pogladéw dotyczacych opisywanych stanéw emocjonalnych na podstawie M. Szatan, Strach a
lek w ujeciu nauk humanistycznych, ,,Studia Gdanskie”, t. 31, 2012, s. 325-342.
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tym samym do jego podmiotu, odnoszac si¢ do obiektu, ktorego istnienie jest irracjonalne.
Strach natomiast mozna zaliczy¢ do reakcji powstalych na zagrozenia zewnetrzne, a sama
sytuacja lub przedmiot strachu sg powoli uswiadamiane, odnoszac si¢ do realnego, a czesto
tez, bezposredniego zagrozenia. Ma swoje zrodlo w instynkcie przetrwania, ktory
charakteryzuje si¢ jako stan silnego napigcia emocjonalnego uaktywniajacy si¢ wraz z
nadchodzacym realnym zagrozeniem.

Groza z kolei jest emocja ulokowang w zjawiskach psychicznych, ktore sg $cisle
powigzane z Igkiem, w tym przypadku postrzeganym jako uczucie prymarne. Groza zatem
bedzie rozpatrywana jako wewnetrzny stan emocjonalny, laczacy w sobie element
emocjonalny, jakim jest przerazenie z elementem racjonalnym i jakim moze by¢ zaskoczenie.
Co szczegolnie istotne, w przypadku rozpatrywania samej koncepcji horroru, w tym
opowiesci grozy 1 ,,niesamowitych opowiesci” o duchach, przerazenie jest tym wigksze, im
bardziej irracjonalna okazuje si¢ by¢ dana sytuacja, czgsto wprowadzajac czynnik
nadnaturalny, inno$¢. Nosnikiem grozy bedzie zatem wszystko to, co sprzeczne z
dotychczasowym porzadkiem rzeczywistosci, a takze z porzadkiem czasowym. W tym
przypadku znaczaca role odgrywaé bedzie element zaskoczenia i nieprzewidywalnosci,
intensyfikujagc doznania grozy, bardzo czgsto stawiajac odbiorcow w roli $wiadkow,
zagrazajac ich $wiatopogladowi, a nie w roli uczestnika, zmuszajac ich do ucieczki lub ataku.

Jak zauwaza amerykanski teoretyk literatury, Noél Carroll, w swojej ksiazce, Filozofia
horroru®™, horrorami nazywa si¢ rozmaite teksty kultury, ktorych funkcja jest ewokacja
grozy. Autor jako nadrzedny wyznacznik gatunku przyjmuje obecnos¢ ,,potwora” (element
nienaturalny), ktéry wzbudza w odbiorcy zardwno przerazenie, jak 1 obrzydzenie. Analizujac
strukturge emocji doswiadczanych w zetknieciu z danym tekstem kultury postrzeganym jako
horror (literatura czy film), Carroll wskazuje, iZ owa groza to jedynie chwilowe poczucie
strachu w zetknigciu z samym przedstawieniem istoty, ktérej byt zaprzecza istnieniu w
znanym nam $wiecie rzeczywistym. Wystepowanie czynnika nadnaturalnego, czy tez, jak
przyjmuje autor, potwora, nie powoduje zatem odczucia leku pierwotnego samego w sobie, a
jedynie sama idea, owa mozliwos¢ jego wystapienia, wprowadza lgk i strach w odbiorcy. Jak

zauwaza Dariusz Brzostek:

[...] paradoksalny wymiar ,,niesamowitych opowiesci z zycia” wigze si¢ nie tylko z
elementarng relacjg miedzy prawda a zmysleniem (fantazja), ale takze z funkcjami, jakie

spetniaja w nich te opozycyjne sktadniki. Oto bowiem prawdziwos¢ (domniemana lub

48 N, Carroll, Filozofia horroru albo paradoksy uczué, th. M. Przylipiak, Gdafisk 2004, s. 36-49.
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rzekoma faktyczno$¢) zdarzen ma gwarantowa¢ grozg i niesamowity wymiar opowiesci,
natomiast element fantastyczny odpowiedzialny jest za osadzenie i zakotwiczenie
opowiesci w strukturach pamigci, utatwiajac jej ,,przechowanie 1 redystrybucje”.
Komponent fantastyczny takiej opowiesci stanowi zarazem jej o§ kompozycyjna,

konstruujgc temat narracji‘®.

Horror, jako tekst kultury, w tym narracje oralne, takie jak wspodtczesne legendy o
duchach, posiada swoja struktur¢ narracyjng, do ktérej zaliczy¢ mozna takie etapy jak:
wprowadzenie elementu nadnaturalnego badz irracjonalnego (np. duch w samochodzie),
odkrywanie jego obecno$ci (spostrzezenie przez kierowce), konfrontacja z elementem
fantastycznym (np. rozmowa lub interakcja z duchem), potwierdzenie jego istnienia wraz z
jego unicestwieniem, ucieczka bohatera badz zniknigciem samego elementu fantastycznego
(pozostawienie przez ducha na siedzeniu przedmiotu potwierdzajacego jego obecno$¢ badz
wyprawa kierowcy do rodzinnego domu zjawy lub na cmentarz)*'®. Przedstawiona struktura
narracyjna jest bezposrednio zwigzana z fabula, a potrzeba obcowania z nig, polegajaca w
gléwnej mierze na mozliwosci odkrywania tego, co obce 1 nieznane, zalezy od umiejetnosci
samego narratora. Nie bez znaczenia jest tez rola suspensu, ktory peini nadrzedng role w
narracyjnej strukturze horroru. Tak tez, bazujac na koncepcji narracji erotetycznej, zgodnie z
zatozeniami autora, istotnym dla suspensu bedzie budowanie w toku fabuty pytan, na ktore
odpowiedz przynosi jej dalszy rozwdj. W takim przypadku, suspens bedzie mozliwy wtedy,
gdy na pytanie, ktore wynika z juz opowiedzianej fabuly, odpowiedz manewruje migdzy tym,
co prawdopodobne, a tym, co stluszne moralnie. Waznym jest jednak odnotowanie, iz, jak juz
wspomniano, mimo zachowania swoistej struktury narracyjnej horroru, nie wszystkie teksty
kultury begda zawiera¢ elementy suspensu. I tak tez jest w przypadku legend miejskich,
zwazywszy na ich niewielkie rozmiary i krotka, nierozbudowana, fabutg, mimo iz realizujg w
wiekszosci wariantoOw narracyjny model erotetyczny.

,,LOpowiesci niesamowite sg tak samo stare jak ludzka mowa i mys$I™*!!, Ta sentencja
Lovecrafta nie odnosi si¢ tylko do literackiej fikcji czy tez horroru w ujeciu
literaturoznawczym, ale takze do narracji wystgpujacych w obiegu oralnym, takich jak
legendy miejskie czy klasyczne opowieSci o duchach. Aby jednak zrozumie¢ paradoks

horroru czy tez ,,niesamowitych opowiesci”, a tym samym odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego

‘9 D, Brzostek, Praktyka grozy i praktyki narracyjne. Creepypasta: niesamowitosci (w) sieci, ,Literatura
Ludowa”, nr 3, 2016, s. 56.

419 podane przyklady w strukturze narracyjnej zostaly zaczerpnicte z watku ,,znikajacy autostopowicz”.

“' H. P. Lovecraft, Nadnaturalny horror w literaturze, th. A. Ledwozyw, Warszawa 2000, s. 17.
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lubimy si¢ ba¢, nalezatloby moze siggna¢ do Hume’a i rozwigzania paradoksu tragedii*'?,

bowiem odbiorce zachwyca nie samo wydarzenie, a jego obudowa, ktora prowadzi do
finalnego rozstrzygnigcia. Strach zatem nie bedzie celem samym w sobie, a jedynie ceng za
rozbudzanie ciekawosci odbiorcy, tym samym bedzie stanowi¢ funkcje umacniania juz
istniejagcego porzadku spotecznego, wykazujac, paradoksalnie, jego zalamanie poprzez
przestawienie wzglednej normalnos$ci, tj. zachowanego porzadku $wiata rzeczywistego,
nastepnie jego zaburzenie, aby w koncu doprowadzi¢ do konfrontacji z czynnikiem
irracjonalnym, przywracajac istniejacy porzadek.

Historie o duchach zazwyczaj sa osadzone we wspotczesnym odbiorcy czasie i nie tyle
opowiadaja o przesztych wydarzeniach, co odnosza si¢ do terazniejszosci, dos¢ czesto
sugerujac, iz sam narrator byl swiadkiem opisywanego wydarzenia, badz tez nawigzuje do
sytuacji znanej mu z kregu bliskich znajomych. Nalezy tez zwrdci¢ uwage, iz wspomniane
historie ,,lubig” by¢ klasyfikowane jako tzw. literatura faktu (non-fiction), probujac przekazac
informacje jako jak najbardziej rzeczywiste, nie opierajac si¢ tym samym jedynie na
wyobrazni. Literatura ta ma na celu obiektywne przedstawienie watkow opierajac si¢ na
danych historycznych, naukowych lub empirycznych, chociaz w przypadku historii o duchach
dodaje do tego element fantastyczny. Dlatego tez, mimo checi bycia odbieranymi jako
non-fiction, narracje te bywaja klasyfikowane takze jako historie fantasy, chociaz w
przypadku Chin niektére z nich posiadajg wyrazne odwolanie do czaséw zamierzchtych.
Laczac sposob przedstawiania historii przez narratora, realizm wydarzen, jak i osobistych
dos$wiadczen osoby opowiadajacej odbiorca uznaje opowiadanie za prawdziwe, mimo iz
realia dnia codziennego i przyje¢ty schemat do$§wiadczania spotecznego neguje mozliwos¢
wystepowania elementéw nadprzyrodzonych w §wiecie rzeczywistym.

Chen Guanhao, w badaniach dotyczacych chinskich opowiesci grozy dnia codziennego,
wskazujac na niewystarczajaca literaturg i zakres badan w Chinach dotyczacych omawianego
gatunku, proponuje, jako podstawe do swojej analizy przyjecie schematu legendy miejskiej do
badan nad wspoétczesnymi legendami o duchach, obierajac za korpus pracy jedynie te teksty,
w ktorych duchy stanowig gtowny element narracji.

We wspolczesnym jezyku chinskim termin ,,duch” (Y&, gui) pojawia sie jako
samodzielny znak lub tez w ztozeniu. Znaki chinskie to logogramy, ktére graficznie
uciele$niajg 1 zachowujg archaiczne znaczenia, jakie zostaly im nadane w momencie ich

powstania. Zachowujg tym samym sposob myslenia, rzeczywisto$¢ kulturowa i spoleczng

42 Arystoteles, D. Hume, M. Scheler, O tragedii i tragicznosci, tt. W. Tatarkiewicz, T. Tatarkiewiczowa, R.
Ingarden, Krakow 1976.
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mieszkancéw Panstwa Srodka. Sledzac etymologie znaku %i, mozna zalozyé jego dwa
gléwne znaczenia. Jedno odnosi si¢ do §wiata zywych, podobnych do ludzi stworzen, a drugi
do ludzkich duchow.

Pierwotne znaczenie znaku, odnoszace si¢ do istot zywych podobnych do ludzi, mozna
zrozumie¢, analizujagc jego wariant jako piktogram, czyli znak, ktérego forma graficzna
nasladuje realistycznie sylwetke fizycznego obiektu. Wedlig Jiaguwen Zidian (Stownik
skryptow wrézebnych) %, jest definiowany na podstawie swojej formy graficznej jako
,»podobne do ludzi stworzenia z gigantycznymi glowami [...] reprezentujace co$ radykalnie
odmiennego od zywych istot ludzkich™*!3.

Drugie znaczenie %, jako ludzkiego ducha, mozna dostrzec podczas odczytywania tego
stowa jako piktogramu lub zlozonego ideogramu. Kiedy jest odczytywany jako piktogram,
oznaczajacy niematerialne duchy ludzkie, jego forma graficzna nie przedstawia, jak to byto
wczesniej, antropoidalnego zwierzecia, ale cztowieka noszacego symboliczng maske, np.
szamana. W tym odczytaniu, jako abstrakcyjnej koncepcji ducha, przypisuje si¢ pewne
wlasciwosci fizyczne, ktore sprawiaja, ze niewidzialne zazwyczaj duchy sa widoczne
zarowno w tradycyjnym obrzedzie ludowym, jak i w formie graficznej Y&. Z kolei znak ten
odczytywany jako ztozony ideogram i definiowany jako ,,ludzki duch”, sktada si¢ z takich
elementow jak: ren A (th. cztowiek), guitou FH (tt. glowa ducha) i si A (tl. prywatny, zty).
Pierwsze dwa komponenty nawiazuja do odczytywania Y& jako piktogramu oznaczajacego
materialne lub niematerialne postacie o ludzkim ksztalcie, trzeci z kolei stuzy do wykazania,
iz duchy, jako manifestacja energii yin, sa w stanie skrzywdzi¢ ludzi**.

Je$li chodzi o zlozenia z omawianym znakiem %, mozemy spotkaé si¢ chociazby z
takimi wyrazeniami jak np. ,,spotka¢ ducha” (J.%2) uzywane w sytuacjach, kiedy dzieje sie
co$ zabawnego badz niespotykanego; ,walczace duchy” (YFT4%), odnoszace sie do
irracjonalnej sytuacji, ktérej prowodyrami byli niekompetentni badz nieodpowiedzialni
ludzie; ,,mie¢ obsesje/byé opetanym” (Yi£:(»75), badz tez ,.ktamaé jak z nut / opowiadaé
nonsensy” (Y 1E%E k). Jak mozna zauwazyé, wszystkie przytoczone wyrazenia wskazuja na

negatywng konotacj¢ pojecia ,,duch”. Jednak istniejg i takie ztozenia, ktdre niosa ze soba

#13 Xu Zhongshu, Jiaguwen Zidian, t. 9, Chengdu 1988, s. 1021.

“4 Na podstawie Shuo wen jie zi baihua ban (oryg. Wt 3T H1ENR), cyt. za: Kangxi Zidian (oryg. FEERT-H),
tt. Stownik Kangxi (Wielki Stownik Jezyka Chinskiego), hasto: 5. Zapis w jezyku chinskim: %, AZ& 5315
WU T e TR “N” AEAS:, GRSk, R ISHFEMMT, RUFIRBH “A7 {Eia5%.
B SR MR, #RH “R” 1Eih5%. , R2WECEER “R” , FIXRH “OR7 fEL5%.

[dostep online: www.kangxizidian.cn/kangxi/26351.html].
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pozytywne badz neutralne odniesienie do samego terminu, jak chociazby: ,,niewyobrazalne
nawet dla duchow i bogow” (JAHEZLIN) czy ,,pickne rzemiosto/wspaniate wykonanie” (%87
i 1)415.

O ile dla znacznej czg$ci panstw zachodnich koncept ducha jest wspotczesnie uznawany
za element fantastyczny, o tyle w Chinach, na Tajwanie 1 w wielu innych spotecznosciach
chinskich osiedlonych za granica, wcigz mozna spotka¢ praktyki taoistyczne majace na celu
odpedzanie ztych duchéw. Znamiennym jest takze obchodzenie Swieta Glodnych Duchow
(Zhongyuan,H JC17), wywodzacego si¢ z chifiskich wierzen ludowych, 15 dnia si6édmego
miesigca kalendarza ksiezycowego. Caly miesigc nazywany jest za$ ,,miesigcem duchow” (%2
H), w ktorym to duchy zmartych przodkéw wychodza z nizszego krolestwa, piekla, diyu (M
KiK)*e, aby obcowaé z zywymi. Nieodlacznym elementem miesiaca duchéw jest oddawanie
czci zmarlym poprzez m.in. przygotowywanie potraw, palenie kadzidel, przedmiotow
uzytkowych, takich jak np. ubrania, czy tzw. pieniedzy zmartych. Zwigzane jest to z
powszechnym wsrod Chinczykéw wierzeniem, ze cztowiek po $mierci rozpoczyna drugie
zycie. Stad tez palenie wszelkiego rodzaju papierowych przedmiotdw oraz pienigdzy
zmartych, majace zapewnié¢ bliskim dostatnie Zycie w zaswiatach. W Swicto Duchéw, jak i
podczas calego miesigca, unika si¢ zawierania malzenstw 1 podejmowania jakichkolwiek prac
budowlanych, nie narazajac si¢ tym samym na ewentualne niepowodzenia, ktore moglyby
zosta¢ spowodowane ingerencja przybytych na ziemi¢ istot. Wierzenia te, jak 1 tradycje czy
rytualy z nimi zwigzane sa nadal mocno zakorzenione w $wiatopogladzie Chinczykow, co tez
przektada si¢ bezposrednio na liczbe krazacych w spoteczenstwie legend miejskich i watkow,
w ktorych gldownym elementem jest czynnik nadnaturalny, czyli duch.

Tradycja niesamowitych opowiesci o duchach, jak juz zostato wspomniane w rozdziale

drugim siega minimum IV-V w.p.n.e. i takich dziel jak Zuozhuan (/& [KxA%, tt. Przekazy Zuo)
czy Soushenji (#1410, tt. Zebrane zapiski o zjawiskach nadprzyrodzonych). wartymi

wspomnienia sg takze czasy dynastii Qing i pisarz Pu Songling (J#A#2), Zyjacy w latach

415 Na podstawie: Mu-Chou Poo, Ghosts and Religious Life in Early China, Cambridge 2022.

416 Diyu, w mitologii chinskiej, to krolestwo zmartych, badz tez, potocznie, tzw. ,,pieklo”, chociaz koncepcyjnie
blizej mu do idei ,,czyséca” w niektorych wyznaniach chrzescijanskich. Zwykle jest przedstawiane jako
podziemny labirynt z réznymi poziomami i komnatami, do ktérych dusze sg zabierane po $mierci w celu
odpokutowania za popetnione grzechy ziemskie. Na podstawie: Xiao Dengfu, Koncepcja ,, piekta” w buddyzmie
za czasow dynastii Han, Wei i szesciu dynastii (czes¢ 1), ,Magazyn Wschodni”, 22 (2), 1988, s. 34-40. (oryg. 7
BAE, DE ST MR W (D), RITARGES 22 BE 2 W, 1988 4 08 ], 3451-4000). Oraz:
Xiao Dengfu, Koncepcja ,,pieklia” w buddyzmie za czasow dynastii Han, Wei i szesciu dynastii (czes¢ 2),
,Magazyn Wschodni”, 22 (3), 1988, s. 22-30. (oryg. i &4, IELNEAMEC .. “HIBR” W CF) |, RHE &
TS =+ =55 =1, 17123-30).
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1640-1715, i jego zbidr opowiadan Dziwne opowiesci zebrane w studiu Liaozhai (W75 E ).
Poniewaz watek ten byt juz szerzej opisany we wczesniejszym podrozdziale, to nalezatoby
jednak zauwazy¢, ze Pu Songling miat swoich poprzednikéw, wspominajac chocby pisarza z
dynastii Song, Hong Mai (#tiZ), Zyjacego w latach 1123-1202, ktéry napisal zbior
opowiadan, w tym o duchach Yijian zhi (B'% ).

Warto takze odnotowaé, ze chinskie duchy wystepujace w tradycyjnej literaturze
chinskiej, czy tez w podaniach ludowych, niemal zawsze s3 pici zenskiej. Znamienne jest tez
charakterystyczny dla tego rodzaju opowiesci watek romantyczny, przejawiajacy si¢ w tych
tradycjach, w ktérym mitos¢ ducha zazwyczaj jest skierowana do cztowieka, a nie do innej
nadprzyrodzonej istoty.

Zgodnie z praktykami konfucjanskiego kultu przodkow w krggu zycia Chinczykow
istotna byla naturalna $mier¢ oraz zaspokojenie pos$miertnych potrzeb przez potomkdow.
Niespetienie tych warunkow, czego nie gwarantowaty chociazby $mier¢ w wyniku wojny
czy tez morderstwa, wedlug wierzen ludowych, miato skutkowa¢ przemiang w ducha*’.
Istotne jest tez przyjecie zatozenia, zgodnie z zasadami patrylinearnego i patriarchalnego
konfucjanskiego kultu przodkéw, iz godny kres zycia dla kobiet byt mozliwy tylko wtedy, gdy
ich status spoleczny siggal rangi zony i/lub matki. Zatem $mieré¢ wszystkich niezameznych
kobiet wigzata si¢ z wiara w przeistoczenie w ducha, gdyz brak potomkoéw oznaczat
niemozno$¢ honorowego zycia po $mierci — bez oddawania czci przez najblizszych*'®, o czym
pisze takze w antologii, historia nr 2.6. (Dwadziescia pie¢ panienskich grobow) oraz 11.6.
(Koperta hongbao), o tajwanskich niezameznych kobietach 1 matzenstwie posmiertnym, tzw.
minghun (‘ZU5).

Wedhug tradycyjnych wierzen chinskich duchy byty istotami yin, z samej swej natury
stanowity zagrozenie dla zywych stworzen, ktore z kolei sg istotami yang, skorelowanymi z
zyciem. Mimo to w tradycji literackiej jednym z gldownych watkdéw jest mitos¢ wystepujaca
miedzy reprezentantami $wiata zywych a §wiata martwych. W celu prezentacji tematu bywa
wykorzystywany model bohaterki — ducha, ktéry niejednokrotnie byt kojarzony z postacia

kurtyzany, wykazujac tym samym potrzebg, pragnienia i lgki meskich autorow literackich.

417 Na podstawie: R. H. Martin, Settling the Dead: Funerals, Memorials and Beliefs Concerning the Afterlife, w:
Living in the Chinese Cosmos: Understanding Religion in Late-Imperial China, 2010. [dostgp online:
https://afe.easia.columbia.edu/cosmos/prb/journey.htm].

18 Na podstawie: Gao Xiongya, Women Existing for Men: Confucianism and Social Injustice against Women in
China, ,Interdisciplinary Topics in Race, Gender, and Class”, vol. 10, no. 3, 2003, s. 114-125.
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Dos¢ czesto jednak duchy plci zenskiej sa przedstawiane jako postaci wampiryczne, z
podtekstem erotycznym, okradajgc mezczyzn z ich esencji yang poprzez akt seksualny*".

W chinskich wierzeniach ludowych tego typu duchy czgsto sg opisywane jako nii gui
(% Y2, tt. duch kobiecy), co okre$la kobiete - ducha, czesto przedstawianego z dhugimi

wlosami w bialej lub czerwonej sukni. W folklorze duch ten okresla kobiete, ktora zmarta
$miercig tragiczna, np. poprzez popelnienie samobojstwa. Przyjmuje si¢ takze, ze za Zycia
kobieta mogta doswiadcza¢ réznych form niesprawiedliwos$ci, jak np. molestowania czy
innych form przemocy, takze seksualnej, aby nastepnie wroci¢ po $mierci w celu dokonania
zemsty. Zgodnie z niektorymi lokalnymi podaniami podczas pochéwku ubiera si¢ kobiete w
kolor czerwony, symbolizujacy gniew, majac nadzieje na powrodt jej ducha i doprowadzenie
do nalezytej zemsty, czgsto poprzez wysysanie esencji yang ze swoich ofiar, co w niektorych
przypadkach miatoby si¢ konczy¢ nawet $miercig. Dopiero w tradycji literackiej pdznej
dynastii Ming 1 wczesnej dynastii Qing zenskie duchy zaczety przybiera¢ nieco bardziej
romantycznego charakteru stajac si¢ symbolami, a takze wcieleniami milo$ci oraz
przywigzania*,

Kult mitosci, jaki wytonit si¢ w literaturze tego okresu, byt odpowiedzig na nadmierny
racjonalizm neokonfucjanizmu. Celebrowat wolno$¢ jednostki 1 sile¢ spontanicznej
podmiotowoséci. Mozna tu chociazby przytoczyé¢ tragikomedie, Pawilon piwonii (41:F1+5%),
napisang w 1598 przez chifiskiego dramatopisarza, Tanga Xianzu (3 & 1H).

Dramat ten odstania romantyczne tegsknoty 1 mitosne udrgki w feudalnym
spoteczenstwie Chin, gloszac ostateczny triumf ,,mitosci” nad ,;rozsadkiem”. To przykiad
historii, w ktorej wyksztalcona i pigkna kobieta, Du Liniang, $ni o spotkaniu z nieznanym
ukochanym przy tytulowym pawilonie piwonii. Pozostajac jednak bezradng wobec
drgczacych jej snow oraz brakiem rezultatu w poszukiwaniach, umiera z powodu ztamanego
serca. Powraca jako duch, dalej poszukujac wys$nionego kochanka. Jej wytrwalos¢ zostata
nagrodzona przez sedziego zaswiatow, ktory zezwolil na jej reinkarnacje. I tak, trzy lata
pozniej, do $wiatyni, w ktdrej zostala pochowana Du Liniang, przybywa mtodzieniec, Liu
Mengmei, ktory spostrzegt portret zmartej Du, juz wtedy wygladajaca mu znajomo. W
odpowiedzi na zawotanie Liu, Du objawila si¢ mu jako duch, aby kolejnego dnia, po

odnalezieniu jej grobu, mogta powrocic¢ do zycia i1 poslubi¢ swojego ukochanego.

419 Na podstawie: Fu Mengxing, Love, Death, and Ghosts in the Chinese Underworld, sixthtone.com, 2022.
[zrodto: https://www.sixthtone.com/news/1011525].
420 Thidem.
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Pisarze dynastii Qing, tacy jak np. Pu Songling, byli pod niewatpliwym wptywem kultu
mitosci i dziet takich jak Pawilon piwonii. Innowacja byto bowiem przeniesienie literackiego
rodzaju mitosci migdzy duchem a czlowiekiem na gatunek ,,dziwnych opowiesci”, opierajac
si¢ tym samym na podobnym schemacie, dodajac do tego wigcej elementow
nadprzyrodzonych. W ten sposob uczynil kobietg-ducha znakiem rozpoznawczym chinskiej
opowiesci o duchach.

Idea chinskich istot nadprzyrodzonych ma niewatpliwy urok kulturowy. Nie ma co si¢
zatem dziwi¢, ze stan badan w Panstwie Srodka dotyczacy tradycyjnych wierzen i literatury
klasycznej, w tym zwigzanych z postaciga ducha, jest niewatpliwie bogaty. Perspektywa
badawcza odnosi si¢ gtownie do pochodzenia wiary w istoty nadprzyrodzone, jej ewolucji na
przestrzeni wiekow, roli duchow w zwyczajach kulturowych, relacji miedzy duchami a
wierzeniami religijnymi, relacji miedzy duchami a rytuatami ofiarnymi, zwigzku miedzy
duchami a trendami spotecznymi, definicji chinskich opowieSci o duchach, przeptywu
chinskich opowiesci o duchach na przestrzeni wiekow, klasyfikacji tradycyjnych chinskich
opowiesci o duchach oraz wptywu chinskiej kultury duchdéw na literature 1 sztuke.

W swoich badaniach Chen Guanhao proponuje odejscie od klasyfikacji opowiesci o
duchach jako ,,legend grozy”, uzasadniajac to naptywem narracji o zbrodniach, morderstwach
i innych wypadkach, ktérych charakter narracyjny rowniez opiera si¢ na schemacie horroru.
Tym samym sugeruje stworzenie nowej nazwy dla rozrdznienia wyzej wymienionych historii,
w ktérych element nadprzyrodzony nie musi stanowi¢ gtownego elementu fabularnego. I tak
dla historii o duchach proponuje pojecie ,,legendy o duchach”, zwracajac jednak uwagg, iz to
wlasnie duch, a nie inna istota nadprzyrodzona bgdzie stanowila gldéwny trzon narracji.

Aby wyraznie dostrzec réznice mi¢dzy duchami a potworami czy tez innymi istotami

nadprzyrodzonymi, autor zaproponowal koncepcje tzw. ,mechanizmu domyS$lnego™**!

;4.
brak wyraznej lub domniemanej cechy podmiotu narracyjnego. W takim przypadku autor
domys$lnie uznaje dang narracje za legend¢ o duchach, a nie legende¢ o zjawiskach czy innych
istotach nadprzyrodzonych. To rozréznienie wynika¢ ma z odmiennej koncepcji narracyjnej
charakterystycznej dla tradycyjnych bajek ludowych, gdzie narrator cze¢sto sam wyjasnia lub
celowo ujawnia cechy poszczegdlnych elementéw lub postaci nadprzyrodzonych, jak np.

wrozki, ogon lisa, pazury tygrysa. Podobny schemat narracyjny mozna takze spotka¢ w

niektorych legendach miejskich, z watkiem nadprzyrodzonym, w ktéorym charakterystyczna

#2! Chen Guanhao, Odhniesienia konceptualne do wspdiczesnych chinskich legend o duchach, ,,China Folklore
Network”, 2019. (oryg. Fst, (HEMREEURZ ST , C(PERMEZEMN ), 2019 ). [zrodio:
https://www.chinafolklore.org/web/index.php?NewsID=19040].
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role odgrywa posta¢ zwierzeca i mutacja z cztowiekiem, jak np. legenda miejska z Tajwanu o
rybie z ludzka twarza czy legenda miejska z Harbinu o kobiecie z kocig twarza.

Legenda o rybie z ludzka twarzg byla szeroko rozpowszechniona na srodkowym 1
potudniowym Tajwanie na poczatku lat 90. XX wieku. Jak podajg przekazy ustne, ktos w
dzielnicy Gangshan powiatu Gaoxiong w zatoczce Li (czasami mowi si¢ o jeziorze Lantan w
miescie Chaiayi) zlowil rybe z twarza starej kobiety. W bardziej rozbudowanej wersji
opowiesci, po upieczeniu ryby, jej ludzka twarz pyta oprawce, czy danie byto smaczne.

Druga z legend, z Harbinu i okolic, pochodzaca z lat 90. XX wieku (niektore podania
Scisle precyzuja date na lata 1994/1995), a dotyczaca starszej pani o kociej twarzy, traktuje o
kobiecie w podesztym wieku, ktéra zmarta w drodze powrotnej z zakupow do domu w
dystrykcie Daowai w Harbinie. Jednak zanim zwloki zostaty zabrane, mial przejs¢ obok nich
kot, ktory, jak si¢ pozniej miato okazac, przywrécil kobiete do zycia. Jedyng zauwazalng
zmiang byla twarz staruszki, przypominajaca pysk kota. Jak dalej glosi legenda, staruszka,
aby zaspokoi¢ swoj gtéd, miata sie pozywia¢ ludzkim migsem. Aktywnos$¢ upiora byta
odnotowywana w nocy, kiedy to oprécz zjadania dzieci, gryzta napotkanych przechodniow,
ktorzy sami zmieniali si¢ w koty**.

Przebieg zdarzen nie musi si¢ wydawa¢ dziwny, zwazywszy na fakt, iz kot od czaséw
starozytnych Chin jest uznawany za straznika domowego ogniska, a takze uchodzi za zwierze
magiczne. Zaliczat si¢ do jednego z osmiu zwierzecych duchow, ktéremu raz w roku sktadano
ofiary jako podziekowanie za ochrong¢ zbiorow i kontrolowanie populacji gryzoni, ktére tym
plonom zagrazaly*”. Juz w Ksigdze Rytuatow™* zostata przedstawiona mutualistyczna relacja

cztowieka z kotem:

Madrzy i tagodni wladcy zamierzchtych czaséw zawsze beda odwdziecza¢ sie za dobre
uczynki, ktére inni dla nich zrobili. Przyjmijmy koty, bo poluja na myszy; przyjmijmy

tygrysy, bo polujg na dziki; przyjmijmy je i oddajmy im cze$¢*>.

%22 Na podstawie legendy powstat takze film Zemsta matki (J#iliE XK, 2016), rez. Zhao Xiaoxi.

23 Na podstawie wpisu internetowego: Random Stuff #13: Cats in China--History (Part 1), autor: tendaysofrain,
zrodto:
https://www.tumblr.com/tendaysofrain/708420616306507776/random-stuft-13-cats-in-china-history-part-1
[dostep: 12.11.2024 r.].

4 Ksiega Rytualéw, nazywana takze Ksiegg Obyczajéw lub Liji autorstwa Konfucjusza. Zaliczana do
Piecioksiggu konfucjanskiego, opisujaca obyczaje i rytuaty dworskie i ludowe za czasu panowania dynastii
Zhou. Zobacz wiecej: E. Kajdanski, Chiny. Leksykon, Warszawa 2005.

2 Tlumaczenie wlasne z jezyka angielskiego. Tekst oryginalny: ,,The wise and gentle rulers of yore will always
repay the good deeds that others have done for them. Welcome the cats, for they are hunters of mice; welcome
the tigers, for they are hunters of boars; welcome them and worship them”. (,,i5 2 E 7, ffZ bRz . W5,
FFEHRE, W, HHEHKE, Wiz

Zrédto: tumblr.com, autor: tendaysofrain, wpis: Random Stuff #13: Cats in China--History (Part 1),
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I o ile tak mial wyglada¢ koci wizerunek wsrod wyzszych warstw spotecznych, to do
wielu podan ludowych przedostat si¢ wizerunek kota kojarzonego z wugu (AAH2), a wiec
,,czarng magig™**®. Praktykujacy te niechlubng dziedzing sztuk magicznych, mieli pozbawiaé
koty zycia skladajac je w ofierze, a ich duchy posyta¢ w celu rzucenia klatwy na dowolnie
wybrang przez siebie osobe*?.

I w tym przypadku przedstawionej wczesniej legendy miejskiej istnieje nawigzanie do
chinskiej kultury tradycyjnej, gdyz lokalne wierzenia przestrzegaja przed kontaktem zwierzat
z cialami zmartych, bowiem istnieje obawa, iz cialo moze przejaé esencj¢ zyciowa zwierzgcia
i przywréci¢ zmarlego do zycia z nietypowymi preferencjami zywieniowymi. Nie bez
znaczenia pozostaje takze fakt, ze po dzi§ dzien wielu Chinczykow wierzy, ze zwierzg to
potrafi widzie¢ duchy.

Powracajac do rozwazan teoretycznych przedstawionych tu narracji, jak i badan nad
nimi przeprowadzanych, nalezy takze zwroci¢ uwage na klasyfikacje wprowadzong przez
wspomnianego Chen Guanhao. Méwimy tu o sklasyfikowaniu omawianych przez niego
»legend o duchach”, z pominigciem przywotanych legend o potworach czy innych zjawiskach
nadprzyrodzonych, ze wzgledu na cechy i funkcje tych narracji, jako legend miejskich.

Autor wymienia 15 cech wspodtczesnych chinskich legend o duchach takich jak: duchy
jako gtowny watek narracji; granica migdzy zyciem a $miercig; kontakt zywych z duchami
konczacy sie nieszczeSliwym wypadkiem; poznana tozsamos$¢ ducha przez zywych
skutkujaca brakiem tresci fabularnej; realizacja narracyjnego efektu horroru; czas akcji musi
odbywac si¢ w terazniejszosci, nie dopuszcza si¢ historii typu ,,dawno, dawno temu”; gtéwny
watek jest czesto okreslany jako wlasne doswiadczenie lub doswiadczenie znanych mu osob;
w oparciu o fabule tworzony jest narracyjny efekt autentyczno$ci; gtownym celem
narracyjnym jest rozrywka, utrzymywanie wigzi spolecznych; zostaje zachowane zjawisko
,moralnego zawieszenia”, tj. brak moratu, promowania dobra itp.; fabula nie probuje
rozwigza¢ konfliktu miedzy czlowiekiem a duchem, ale podkresla antagonistyczng
sprzeczno$s¢ migdzy nimi; bohaterowie czesto koncza jako ofiary; jesli w fabule wystapi

watek majacy na celu rozwigzanie konfliktu miedzy cztowiekiem a duchem, nalezy przyjac,

https://www.tumblr.com/tendaysofrain/708420616306507776/random-stuff-13-cats-in-china-history-part-1
[dostep: 12.11.2024 r.].

#6 Na podstawie wpisu internetowego: Random Stuff #13: Cats in China--History (Part 1), autor: tendaysofrain,
zrédto:
https://www.tumblr.com/tendaysofrain/708420616306507776/random-stuft-13-cats-in-china-history-part-1
[dostep: 12.11.2024 r.].

#7 Ibidem.
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iz nie jest to gtdéwna ni¢ fabularna; narracja ma skromng fabule, posiada poczatek i koniec i
tworzy pelng logiczng strukture; uzycie ,,prawdziwych imion” jest mozliwe tylko wtedy, gdy
fabuta, motyw oraz funkcja narracyjna na to pozwalajg**®.

Na podstawie powyzszych punktow mozna wysnu¢ wniosek, iz wspotczesna legenda o
duchach jest rodzajem krotkiej, ale strukturalnie dobrze zorganizowanej przestrzeni
narracyjnej z duchami jako gtéwnymi elementami tejze.

Jak juz zostalo wspomniane, w porownaniu z klasycznymi dzietami literatury chinskiej,
wspotczesne legendy o duchach przez dhugie lata byly marginalizowane, nie bedac zrodlem
zainteresowania w kregach akademickich. Jak wskazuje Chen Guanhao, wsrod
dotychczasowych osiggnie¢ w tym temacie mozna wymieni¢ m.in. badania Zhang Tinga,
ktoéry wyraznie ogranicza swoje badania do koncepcji legendy miejskiej jako legendy grozy,
skupiajac si¢ na watkach kampusowych. Zhao Li z kolei analizuje gtownie zjawisko, jakim
jest legenda miejska, z watkami nadprzyrodzonymi, jej charakterystyke i skutki tychze
opowiesci z perspektywy literatury internetowej. Yang Sikang na swdj przedmiot badawczy
wybrat internetowe historie o duchach, badajac zdrowie 1 stan psychiczny ludzi z poziomu
zmian przestrzennych oraz interakcji mie¢dzyludzkich. Kolejny badacz, Gan Lu, utozsamia
legendy nadprzyrodzone z legendami miejskimi, probujac tym samym dokona¢ klasyfikacji
rodzimych narracji. Li Juan prowadzi analiz¢ studium przypadku, systematycznie
przygladajac si¢ klasycznej i wspotczesnej kulturze chinskiej, chociaz swoje badania opiera
na pogladach zachodnich uczonych. Ma Xingyu napisal dwie prace dotyczace kampusowych
legend miejskich, krazacych na Uniwersytecie Szantunskim, w ktorych narracje te definiuje
si¢ jako legendy grozy z watkiem nadprzyrodzonym, szeroko rozpowszechniane wsrdd
studentow. Autor rozszerza ide¢ kampusowych legend grozy z perspektywy literatury
internetowej 1 chociaz podejmuje analize przeksztatcania tekstow oralnych w teksty pisane
(teksty internetowe), to przemyslenia te w gldéwnej mierze bardziej skupiajg si¢ na kulturze
internetowej, anizeli na charakterystycznych cechach  wyr6zniajacych  legendy
nadprzyrodzone*”.

Mimo braku obszerniejszych opracowan dotyczacych wspotczesnych narracji o
duchach, tematyka ta staje si¢ coraz bardziej popularna wérod mtodych badaczy w Chinach,
ktorzy prowadza tego typu analizy na potrzeby prac magisterskich, jednak w duzej mierze nie

sa one kontynuowane na wyzszym poziomie akademickiego dyskursu. Problem pojawia si¢

428 Na podstawie: Chen Guanhao, Odniesienia konceptualne do wspétczesnych chiniskich legend o duchach,
,China Folklore Network”, 2019. (oryg. [Fa5t, (PHEARRERMSIEY) . CPERMGZEMD
2019 %F). [zrodlo: https://www.chinafolklore.org/web/index.php?NewsID=19040].

2 Tbidem.
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takze w przypadku proby zdefiniowania narracji o tematyce nadprzyrodzonej i ich
klasyfikacji. Jak juz zostalo wskazane, do tej pory nie pojawity si¢ zadne analizy pojgciowe
tego zjawiska 1 tak w jezyku chinskim mozna si¢ spotka¢ z takimi propozycjami jak: legendy
miejskie o duchach, wspoétczesne legendy o duchach, legendy nadprzyrodzone, legendy grozy
czy nawet legendy horroru. Trudno tez orzec, czy w kazdym z tych przypadkéw autorzy
poddaja analizie te same watki legendowe, gdyz ich klasyfikacja réwniez nie jest jasna. I tak,
jak przyjmuje si¢, ze legendy grozy stanowig podgatunek legend miejskich, tak trudno jest
okresli¢, jaki stosunek do pozostatych definicji posiadajg chinscy badacze wspotczesnego
folkloru.

Kolejnym problemem, ktéry wystepuje takze w klasyfikacji Chen Guanhao, jest proba
rozrdznienia wspotczesnych legend grozy, jako podgatunku legend miejskich, do nowego,
zaproponowanego przez niego nazewnictwa, wspotczesnych legend o duchach, ktore de facto,
takze miatyby stanowi¢ podgatunek wczesniej wspomnianych legend miejskich. I o ile
zrozumiatym jest, na potrzeby badan, rozdzielenie migdzy zbiorem legend o tematach
nadprzyrodzonych tylko tych, ktorych kluczowym elementem jest posta¢ ducha, a takze
rozrdznienie ich od legend grozy, takich jak np. kradziez organdw, to problematyczne moze
okaza¢ si¢ odwotanie do tradycyjnych legend o duchach wystgpujacych w Chinach. Dlatego
tez, na potrzeby badan, autor, w celu odzwierciedlenia charakterystycznych cech legend
miejskich, ukazujacych proces modernizacji, a takze w celu skuteczniejszego kontrastowania
tradycji z terazniejszoscig wspolczesnych legend o duchach, musiat wprowadzi¢ w swoich
badaniach ramy czasowe ograniczajace wybor legend, stawiajac granice migdzy historig a
wspotczesnoscia.

Pod wzgledem struktury fabularnej, techniki narracyjnej oraz motywu, tradycyjne, i
wspotczesne legendy o duchach pozostajg spdjne. Najbardziej oczywistg r6znicg migdzy nimi
jest odniesienie do czasu, sytuacji spoleczno-ekonomicznej czy tez do do$wiadczen
poznawczych ludzi. Dzigki licznym nawigzaniom do przesztosci, z dzisiejszej perspektywy
odgrywaja istotng role w rejestrowaniu i przywracaniu wiedzy o §wiatopogladzie éwczesnego
spoleczenstwa chinskiego. Legendy o duchach nieustannie ewoluujg, dostosowujac si¢ do
realiow dnia codziennego np. miejsce riksz zajmuja samochody, a miedziane monety ustepuja
banknotom czy, obecnie, elektronicznym portfelom. Jesli zatem wyeliminujemy, a raczej
»zmodernizujemy”, elementy czasowo-przestrzenne w fabule tradycyjnych legend o duchach,
to pozostanie nam uniwersalna struktura narracji, ktora przybierze formg¢ wspodlczesnej

legendy miejskie;j.
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Wspomniany, 300-letni zbidér opowiadan Pu Songlinga, pt. Dziwne opowiesci zebrane w
studiu Liaozhai, jest z pewno$cig jedna z najbardziej rozpoznawalnych kolekcji historii o
duchach w Chinach. Na ich podstawie, jak juz zostalo wskazane we wczesniejszym
podrozdziale, w duzej mierze opieraja si¢, a na pewno wywodzg si¢ z literackich tradycji
kolekcjonerskich zapoczatkowanych w czasie panowania dynastii Qing, wspotczesne legendy
miejskie krazace w Panstwie Srodka.

Mimo wielu obecnie istniejgcych w spoteczenstwie chinskim historii przejawiajacych w
swojej fabule elementy nadprzyrodzone, to nie sg one pozadanymi ,,tresciami ulicznymi” po
proklamacji Chinskiej Republiki Ludowej, gdzie wywiera si¢ do$¢ mocny nacisk na wszystko
co realne, rzeczywiste czy tez spolecznie i partyjnie usankcjonowane.

Chinscy reformatorzy XX wieku zaczeli postrzegac tradycyjne zamitowanie do zjawisk
nadprzyrodzonych jako przeszkode do rozwoju naukowego, postepu technologicznego, jak i
gospodarczego Panstwa Srodka. Historie o duchach zaczely by¢ odbierane jako zabobony
dawnej kultury tradycyjnej, nieodpowiedniej dla rozwijajacego si¢ spoteczenstwa chinskiego.

W latach 1917-1918, w okresie dziatania Ruchu Nowej Kultury, niektorzy z jego
czotowych przedstawicieli, tacy jak np. filozof i pisarz, Hu Shi (#fi&), polityk, publicysta, a
takze wspotzatozyciel Komunistycznej Partii Chin, Chen Duxiu (F355) czy pisarz, Zhou
Zuoren (FE1EN), publikujac eseje we wpltywowych czasopismach chinskich, wytyczali
zdecydowang granice miedzy §wiatem rzeczywistym a zabobonnym $wiatem tradycyjnym z
domieszkg $wiata nadprzyrodzonego**.

W potowie lat 30. XX wieku nastgpit jednak krotkotrwaty przelom i odrodzenie
opowieéci o duchach, chociazby w tworczosci eseisty i poety, Shi Zhecuna (i #47) i takich
opowiadaniach jak Jiangjun de tou (¥ &3k, tt. Glowa generata), Modao (JEIE, th. Czary)
czy Shi Xiu (F175)"" . Precedens ten nie trwat dlugo, bo juz po powstaniu Chinskiej
Republiki Ludowej, w 1949 roku, za przewodnig teori¢ literacka uznano realizm
socjalistyczny, ktory odrzucil wszystkie historie z elementami zjawisk nadprzyrodzonych.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze w przeciwienstwie do wigkszosci cztonkéw Ruchu Nowej

Kultury byli tez tacy, ktorzy z zainteresowaniem wczytywali si¢ w Dziwne opowiesci Pu

#0 Na podstawie: P. A. Cohen, Discovering History in China: American Historical Writing on the Recent
Chinese Past, New York 1984, s. 85-86.

#1 Na przyktad, opowiadanie Czary odnosi si¢ bezposrednio do osiemnastowiecznej kolekcji Pu Songlinga,
Dziwne opowiesci zebrane w studiu Liaozhai, a takze do niektoérych zachodnich opowiesci o duchach. Opowiada
o zlowrogiej kobiecie w czerni, popularnego motywu w klasycznych historiach o duchach, widzianej jako
halucynacje lub jako ducha/czarownic¢/omen przepowiadajacego S$mier¢ trzyletniej corki protagonisty
wystepujacego w opowiadaniu, mieszajac takie watki jak pozadanie i sumienie.
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Songlinga, a jednym z nich byl Mao Zedong, niejednokrotnie w swoich wystapieniach
cytujacy owe teksty jako polityczne alegorie. Polecit He Qifangowi (ff:75), chinskiemu
poecie 1 eseiscie, opracowanie nowej pozycji, adaptujacej wezesniejsze historie o duchach, w
tym przede wszystkim watki o wygranej walce cztowieka z duchami, ktoéra nastepnie zostata
wydana jako Bupa gui de gushi (ANAYIVIEEE, ang. Stories About Not Being Afraid of
Ghosts, tt. Jak nie ba¢ sie duchow)*?.

Duchy w tradycyjnej literaturze chinskiej, jak juz zostalo wspomniane przy okazji
omawiania ksigzki Sing-Chen, nie tylko byly przejawami zjawisk nadprzyrodzonych, ale
metaforami sytuacji spotecznej, politycznej, a takze gospodarczej panstwa i spoleczenstwa
chinskiego. Bowiem duchy, w chinskim tradycyjnym $§wiatopogladzie, nalezy przechytrzy¢, a
nie si¢ ich ba¢. Tego typu opowiesci, odwotujace si¢ w zakresie motywow oraz watkow do
tradycyjnej chinskiej kultury, a takze do przesztosci Chin, przypominaja o ich istnieniu, nie
pozwalajac o nich zapomnie¢. Pamig¢ kulturowa, ktora si¢ w nich uobecnia, wyraznie
wskazuje na wage tego, co minione. Legendy miejskie, podobnie jak inne formy folkloru
wspotczesnego, maja wiec istotng role do spelnienia, stajac si¢ autonomicznym glosem
zwyktych ludzi wyrazajacych za ich posrednictwem obawy przed zmianami, ale tez —

niewykluczone — tesknote i zwigzanie z tradycja.

B2 Stories About Not Being Afraid of Ghosts, red. He Qifang, tf. Yang Xianyi, Gladys Yang, Institute of
Literature of the Chinese Academy of Social Sciences, 1961. (oryg. (AMARAIHEE) , FEMSRIHE
T, ANRSCF AR AR, 19614F). Ttumaczenie wiasne tytutu na jezyk polski.
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Z.akonczenie

W kontekscie przeprowadzonych analiz chinskich legend miejskich pojawia si¢ pytanie,
czy omawiane formy wspotczesnego folkloru Panstwa Srodka réznig si¢ od odpowiednikow
zachodnich, a tym samym, czy teorie badawcze dostosowane do srodowiska Zachodu mozna
z powodzeniem stosowa¢ w odniesieniu do tej materii? We wspomnianych pracach Chen
Guanhao*®, analizujacego wspotczesne legendy grozy i zestawiajacego je z zachodnig teoriag
legend miejskich, odrzucono taka mozliwos¢ badania wspotczesnych legend miejskich. Jak
zauwaza autor, po przeanalizowaniu zachodniej teorii struktury narracji i wspotczesnych
legend grozy Panstwa Srodka, wskazuje sic dwa czynniki, ktére maja wplyw na ich
odmiennos$¢, sg to: ,,irracjonalno$¢ zdarzenia” oraz ,,motyw - rozwigzanie”. Wedlug autora
,»rozwigzanie” polega na wprowadzeniu i wyjasnieniu tzw. klucza w fabule horroru, czyli, de
facto, irracjonalnos$ci zdarzenia, w pozornie racjonalny i obiektywny sposob. W takim ujeciu,
dzigki istniejacej korelacji i wzajemnym dopetnianiu si¢ tych dwoch elementéw w ukladzie
fabularnym narracji, legenda miejska moze realizowaé swoje funkcje, w tym wywotywanie
afektywnosci, poczucia strachu. Warto jednak zwroci¢ uwagge, iz zalozenia te zostaly oparte
na badaniach zwigzku migdzy legendami miejskimi a opowiesciami grozy. Nie opieraly si¢
jednak na typowych i charakterystycznych ,,watkach” legend miejskich, ktérych fabuta
strukturalnie odbiega od schematu powiesci grozy. Wiele z nich funkcjonuje na podobnych
zasadach w kulturze chinskiej, amerykanskiej 1 europejskie;.

Dlaczego zatem tematyka legend miejskich tak czesto opiera si¢ na traumatycznych
wydarzeniach, takich jak porwania czy morderstwa? W duzej mierze z tego powodu, ze
kwestionujg one powszechnie akceptowane wartosci spoteczne, powodujac zbiorowa panike.
W takim przypadku legendy miejskie beda petnily funkcje wezwania do odbudowy wartosci
spotecznych, ktdre w zwigzku z tragicznymi incydentami zostaly zaburzone.

Jak mozna zauwazy¢, badania legend miejskich w Chinach, chociaz wcigz prowadzone
w ograniczonym zakresie, bazujag w gldwnej mierze na zachodnich publikacjach (kiedy
mowimy o badaniach teoretycznych) oraz na konkretnych studiach przypadkow,
prowadzacym samym do realizowania badan komparatystycznych. Podejmowane badania, w

wickszosci, nie beda jednak oficjalnie odnosity si¢ do tematow, ktére w opinii Partii

43 Chen Guanhao, Odniesienia konceptualne do wspétczesnych chiniskich legend o duchach, ,,China Folklore
Network”, 2019. [zrodto: https://www.chinafolklore.org/web/index.php?NewsID=19040]. (oryg. FfFiest,  (#
EPYAR RS ESTR) . (PERMBZM) , 2019 4).
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poruszane by¢ nie powinny, jak np. kradziez ludzkich organow, z uwzglednieniem watkow
dotyczacych dziatalnosci Falun Gongu.

W przedstawionych w pracy studiach przypadkéw, jak chociazby ,.kradziez organow”,
»Znikajacy autostopowicz” itd., ktore stanowia klasyczne przyktady zarowno zachodnich, jak
1 typowych chinskich legend miejskich, mozna przyja¢ zatozenie, iz w nawet odrebnych
kregach kulturowych strach czy panika moze przybiera¢ t¢ samg postac, a uniwersalne leki
pojawiaja si¢ niezaleznie od dtugosci czy szeroko$ci geograficznej. Analizujac poszczeg6lne
elementy tego samego watku pojawiajgcego si¢ w  roznych przestrzeniach
spoteczno-kulturowych, a takze biorgc pod uwage takie aspekty jak: struktur¢ narracji,
elementy fabularne, geneze¢ jej powstania, tlo spoteczno-kulturowe czy kanaly jej przekazu,
mozna zauwazy¢, 1z powstajg pewne rozbieznosci, ktorych wymienno$¢ jest uwarunkowana
spoteczno-kulturowym wystepowaniem danej legendy, decydujagcym tym samym o jej
zywotnosci, mozliwo$ci przetrwania i dopasowania si¢ do danej przestrzeni.

Co zatem stanowi o oryginalno$ci chinskich legend miejskich, mimo ze cze$ciowo
powielaja schematy przekazow zachodnich? Jak préobowano dowies¢ w pracy, przede
wszystkim wychylenie w strong¢ tradycji, dawnego folkloru, wierzen i przesadow. W
odnotowanych dzi§ opowiesciach, powielanych ustnie czy internetowo, zauwazalna jest
pamie¢ kulturowa, ktora przejawia si¢ we wpisanych w nie obrazach, scenach czy symbolach
wprost odsylajacych do przesztosci. Przyktadem moze tu by¢ legenda miejska o smoczym
filarze w Szanghaju, stanowigca, jak juz zostalo wspomniane, pomost miedzy tradycja a
wspotczesnoscia. Z jednej strony opiera si¢ na przekonaniach i tradycjach ludowych, w tym
na wierze w smoka (jego obecno$¢ wstrzymata stawianie filaru) i w przeptyw energii, co
zmusito do ingerencji taoistycznego mnicha, z drugiej za§ (re)konstruuje si¢ we
wspotczesnym spoteczenstwie®* poprzez probe wytlumaczenia niepowodzen zwigzanych z
budowa mostu. Co ciekawe, niepowodzenia te beda wyjasnione poprzez odniesienie do
tradycji 1 kultury przodkdéw i powigzane si¢ z dziataniem sit nadprzyrodzonych, nie natomiast
z niekompetencja pracownikow budowlanych badz tez watpliwa jakoscia wykorzystanych
materialow.

Druga charakterystyczng cecha jest powiazanie z codzienno$cig i wspdlczesnoscia,
ktore maja na celu uwiarygodnienie wydarzen, przy jednoczesnym wykorzystaniu struktury
narracyjnej przypominajacej dawne opowiesci mityczne, charakteryzujace si¢ znacznym

stopniem nieprawdopodobienstwa. Mitorealizm, gdyz tak mozna nazwac te¢ cechg, przejawia

% Par. J. Assmann, Pamieé kulturowa. Pismo, zapamietywanie i polityczna tozsamosé w cywilizacjach
starozytnych, th. A. Kryczynska-Pham, Warszawa 2008, s. 57-58.
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si¢ chociazby we wczesniej analizowanej legendzie o koronawirusie i badaniach w
laboratorium w Wuhanie, w tym narracji lekarza Li Wenlianga, ktory podjat probe wydania
ostrzezenia o nowej nieznanej chorobie. W efekcie zostatl osadzony przez wtadze za szerzenie
niepotwierdzonych plotek. W t¢ grupe przykladow wpisuje si¢ tez legenda o wymierzaniu
kary $mierci osobom , ktore celowo zarazaja koronawirusem. Mitorealizm ukazuje si¢ takze w
teoriach spiskowych, jak chociazby w przytoczonej w pracy teorii o Falun Gongu. Z pozoru
nieprawdziwe informacje, jak te o przesladowaniu wyznawcow Falun Dafa, a nastepnie
uprowadzaniu i pobieraniu od nich organéw w celu ich sprzedazy na czarnym rynku, w
Panstwie Srodka moga przerodzié si¢ w narracje o ,,niemozliwym mozliwym”, podobnie jak
przyktad dotyczacy dziesigciu tysiecy $win dryfujacych w rzece Huangpu.

Obie wspomniane cechy/kategorie, tj. zwigzek z tradycja (pamie¢ kulturowa) 1
mitorealizm, wigza si¢ S$ciSle z chinskim spoteczenstwem, jego droga od tradycji do
wspotczesnosci. Tym samym rozprzestrzenianie si¢ i ewolucja wielu chinskich legend
miejskich jest kulturowa reprodukcja etosu spolecznego odzwierciedlonego w procesie
szybkich 1 intensywnych zmian spolecznych w Chinskiej Republice Ludowej. Huang
Jingchun uwaza, ze , literatura ustna jest reprezentacja pamie¢ci kulturowej, a jej cechy wolnej
wyobrazni i twoérczos$ci sprawiaja, iz jest ona sposobem na konstruowanie kulturowego

znaczenia w $wiecie rzeczywistym’™**

. To wlasnie dzigki bogatym tradycjom oralnym, z
ktorych wyrastaja, legendy miejskie zachowuja ciagltos¢ pamigci kulturowej, czy tez
narodowej, w procesie konstruowania znaczen.

Dotychczasowe badania nad wspotczesnym folklorem chinskim, a w szczegdlnosci nad
legendami miejskimi, opieraja si¢ przede wszystkim na tlumaczeniu i dostosowywaniu
zachodnich badan teoretycznych do warunkéw chinskich, rozpoczeciu, na tej podstawie,
wlasnych badan w szczegdlnosci studidw przypadku, a takze badan komparatystycznych nad
konkretnymi watkami, co w konsekwencji doprowadzito do poszerzania zakresu badan
teoretycznych oraz refleksji nad $wiatopogladem spoteczenstwa chinskiego.

Chinska Republika Ludowa jest niewatpliwie w trakcie znaczacych zmian
gospodarczych, toczac spor o dominacj¢ ekonomiczng ze Stanami Zjednoczonymi. W efekcie
tych zmian boryka si¢ z przelomowymi transformacjami spolecznymi, w tym rozwojem
spoteczenstwa chinskiego, przechodzacego od modelu tradycyjnego do nowoczesnego, od

rolniczego do przemystowego oraz, co kluczowe, od spoteczenstwa zamknigtego do

5 Huang Jingchun, Pamieé¢ kulturowa i konstrukcja znaczenn w legendach miejskich — legenda o smoczym
filarze w Szanghaju, ,,Studia Folklorystyczne”, nr 6, 2014, s. 112. (oryg. B 54  (ERAETLHISCAic iz Mt
B —— UL B RAEE TR, (RIEEARD) , 2014 F556 i, 25112 ).

161



spoteczenstwa otwartego®°. Jak podkresla Ren Zhiqiang, obecnie®” Chiny wkroczyty w okres
przemian: spotecznych, strukturalnych, gospodarczych, jak i ideowych czy koncepcyjnych
majacych wpltyw na pojawiajace si¢ konflikty spoleczne. Te z kolei, w gldéwnej mierze,
dotycza zatrudnienia, zabezpieczenia spotecznego, edukacji, opieki medycznej,
bezpieczenstwa, higieny i innych podstawowych elementdéw Zycia spotecznego. Aspekty te,
polaczone z masowymi lgkami, takimi jak np. katastrofy gospodarcze czy klimatyczne,
przemoc, wzrost przestepczosci, a takze molestowanie czy gwalt, s3 nieustannie
powracajacymi tematami chinskich legend miejskich. I o ile ich problematyka jest
porownywalna do problematyki z watkéw zachodnich, czy to w Stanach Zjednoczonych czy
w Europie, to posiadaja one swoje wlasne charakterystyczne cechy, bowiem funkcja kazdej
legendy miejskiej, bez wzgledu na rejon jej wystepowania, jest odzwierciedlanie ogdlnego
niepokoju 1 trosk danego spoteczenstwa, co w akcie mowy wyzwala skrywane napigcia i
presje. Dlatego tez wazne jest, aby nie doszukiwa¢ si¢ w badaniu chinskich narracji r6znic
migdzy tym, co wschodnie a zachodnie, chociaz takie istniejg, lecz skupi¢ si¢ na ich
odczytywaniu przez pryzmat zmian zachodzacych w chinskiej kulturze i1 spoteczenstwie,
dostrzegajac zmieniajace si¢ Swiatopoglad, mentalnos$¢, a takze wspomniang istniejgcg w
spoteczno$ci chinskiej kultur¢ zapominania. Jak zostalo wykazane w omawianych
przypadkach, legendy miejskie, teorie spiskowe czy tez po prostu wspolczesne narracje
Panstwa Srodka s3 kanalem do zrozumienia spoleczenstwa chinskiego w trakcie przemian
gospodarczych 1 trwajgce] modernizacji panstwa. Sytuacja zdaje si¢ napawac Igkiem, gdyz
gwaltownym zmianom towarzyszy niszczenie tradycji, co nie podoba si¢ wielu chinskim
obywatelom, zwlaszcza starszej generacji. Dowodza takiego stanu chociazby legendy
miejskie dotyczace godnego pochéwku, a wilasciwie jego braku (kremacja i rozsypanie
prochow lub zabranie urny do domu z powoddéw narzucanej oszczednosci przestrzeni
przeznaczonej na pola uprawne czy teren budowy, a nie na cmentarze).

Legendy miejskie niezaleznie od miejsca wystepowania koncentrujag si¢ na
negatywnych emocjach — strachu, panice i niepokoju, wpltywajac tym samym na reakcje
spoleczenstwa na biezgce wydarzenia, jak tez w pewnym stopniu odzwierciedlajac te reakcje.
I tak, obco$¢, nowe technologie, gwaltowne zmiany gospodarcze pozostang glownymi
tematami narracji, ktore tworza si¢ samoistnie kazdego dnia, wywotujac lgk odbiorcow.

Kazde nowe studium przypadku wspotczesnego folkloru stanowi¢ bedzie droge do lepszego

43¢ Par. Ren Zhiqiang, Badania nad chiviskimi legendami miejskimi: teoria i praktyka, ,,Folk Culture Forum”, nr

6, 2015, s. 83. (oryg. fE&EIE (PHEEHALVHITT: Fie 5L TR (RESCEIBIE) 2015 F56 W, &
83 T0).
7 Nalezy zwroci¢ uwage na date publikacji powyzszego artykutu — 2015 rok.
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rozumienia obaw, 1 potrzeb chinskiego spoleczenstwa, dlatego trudno si¢ nie zgodzi¢ z Ren
Zhiqiangiem, ze badania (chinskich) folklorystow wciaz wymagaja poruszenia nastgpujacych
kwestii:
1. przesledzenia zrédet 1 wariantywnosci narracji w réznych okresach i miejscach;
2. zbadania mechanizmu powstawania i rozprzestrzeniania, czy tez upowszechniania
si¢, legend miejskich;
3. wplywu $rodkéw masowego przekazu na legendy miejskie (tu jednak warto mie¢ na
uwadze kwesti¢ cenzury);
4. przeprowadzenia studium przypadku tresci i1 kontekstu narracyjnego legend
miejskich;
5. zwroceniu uwagi na legendy miejskie w konteks$cie zycia spotecznego 1 mentalnosci,
6. analizie problemow spotecznych*®.
Legendy miejskie i inne popularne formy narracji, takie jak teorie spiskowe, pogtoski,
plotki czy anegdoty, to nie tylko tres¢, fabula i struktura, ale przede wszystkim obrazy peine
ukrytych znaczen, ktére warto odczyta¢, aby zrozumie¢ chinskie spoteczenstwo. Jak to

ujmuje Alessandro Portelli:

Nie istniejg ,,falszywe” $wiadectwa ustne. [...] Kiedy juz sprawdzimy faktyczna
wiarygodnos¢ tych $wiadectw za pomoca wszystkich przyjetych zasad krytyki
filologicznej, ktore odnosza si¢ do kazdego dokumentu, okazuje si¢, ze roznorodno$é
historii méwionej polega na tym, ze ,,nieprawdziwe” stwierdzenia sg ,,prawdziwe” na
poziomie psychologicznym, a wykryte bledy czesto mowig wigcej niz relacje wierne
faktom. [...] Wiarygodno$¢ zrédel ustnych jest innym rodzajem wiarygodnoSci.
Znaczenie $wiadectwa ustnego czesto nie polega na jego wiernosci faktom, ale na tym, ze

od nich odchodzi, a podporzadkowuje sie¢ wyobrazni, symbolizmowi i pragnieniom*®.

% Na podstawie zatozen Ren Zhiqgiang, Badania nad chiniskimi legendami miejskimi: teoria i praktyka, ,,Folk
Culture Forum”, nr 6, 2015, s. 84. (oryg. L& (PEF A AR HERS5SE) TR (RESULIRIEY
2015 556 H1, 584 ).

49 P, Thompson, J. Bornat, Glos przesztosci. Wprowadzenie do historii méwionej, th. Pawet Tomanek, red. M.
Kurkowska-Budzan, Warszawa 2021. Zrodto cytatu:
https://nn6t.pl/2022/01/30/uchronia-i-inne-zakrzywienia-pamieci/ [dostep: 22.04.2023 r.].
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Aneks

Chinskie legendy miejskie i teorie spiskowe - antologia

Zaprezentowany w aneksie material Zrodtowy stanowig watki legend miejskich 1 teorii
spiskowych, ktére zostalty zebrane podczas badan terenowych w Chinskiej Republice
Ludowej oraz Tajwanie w latach 2014-2019. Ze wzgledu na osrodek studidw, a pdzniej takze
pracy, materiat zostal zebrany gtownie w Pekinie 1 okolicach, z uwzglednieniem terendéw
wiejskich. Czg$¢ tekstow stanowig takze narracje internetowe, znalezione za pomocag
zachodnich wyszukiwarek, takich jak Google, oraz chinskich, m.in. Baidu, a takze z
uwzglednieniem komunikatorow i portali spotecznosciowych typu Sina Weibo czy WeChat.

Aneks zawiera 93 narracje z propozycja podzialu materialu wedle kryterium
tematycznego, sa to: $rodki lokomocji, nawiedzone miejsca/budynki, natura, istoty
nadprzyrodzone, technika i technologia, wierzenia 1 zwyczaje, niewyjasnione zjawiska,

zwierzeta 1 ludzie, polityka, przypadki medyczne/niekonwencjonalne terapie oraz Zywnosc.

Material zrodlowy:

1. Srodki lokomocji

1.1. Znikajacy autostopowicz w taksowce
Taksowkarz, przemierzajac ulice Tajpej pézng wieczorowa porg, okoto potnocy,
ustyszal z tylnego siedzenia pytanie: ,,Dokad jedziesz?”. Spogladajac w lusterko
zauwazyt mtoda kobiete, ktora poprosita o kurs do Nangang. Dojezdzajac na
miejsce, kobieta chciata zaplaci¢ tzw. ,piekielng walutg”, jednak takséwkarz
odmowil, bojac si¢ konsekwencji przyjecia takiej waluty [wedlug wierzen
sprowadzaja nieszczescie — przypis A.B.P.]. Po odmowie przyjecia zaptaty

kobieta znikneta.

Komentarz: Wydarzenia opisywane sa przez rozmOéwcoéOw podczas trwania
Miesigca Duchow na Tajwanie, tj. siddmego miesigca kalendarza ksiezycowego,
ktory jest poswiecony duchom przodkoéw i oddawaniu im czci. ,,Piekielna waluta”

z kolei, tzw. mingbi (=11), inaczej takze ,pienigdze zmarlych”, to rodzaj

tradycyjnej ofiary dla zmartych. Palone sa podczas pogrzebdéw lub rocznic $§mierci
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1.2

1.3.

(takze w $wicta tj. Swieto Duchow czy Qingmingjie — tradycyjne chifiskie §wicto
zmartych). Wedlug wierzen korzystanie z mingbi niezgodnie z ich
przeznaczeniem sprowadza nieszczescie na zywych. Obcowanie, czy tez zabawa z
przedmiotami zwigzanymi z ceremonig pogrzebowa lub upamigtnieniem

zmarlych, poza ich przeznaczeniem to tabu (2%, przynosi pecha.

Zrodto: mezezyzna, wiek ok. 23 lat, student Uniwersytetu Shih Hsin
Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan
Data: 03 grudnia 2019 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 5 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 2
kobiety; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku angielskim — preferowany
jezyk wybrany przez rozmowce

Thimaczenie z jezyka angielskiego

Podroz taksowka

Legenda mowi o obcokrajowcu, ktory wsiada do takséwki i chce jecha¢ na
lotnisko, ale poniewaz nie méwi po chinsku, macha rekami imitujac ruch
samolotu. Taksowkarz jednak zabiera go do jeziora stynacego z obecnosci wielu

labedzi.

Zrodto: mezezyzna, wiek ok. 23 lat, student Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 03 grudnia 2019 1.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 5 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 2
kobiety; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku angielskim — preferowany
jezyk wybrany przez rozmowce

Tlumaczenie z jezyka angielskiego

Mordercza takséwka
W dzielnicy Sanlitun w Pekinie, ktora nalezy do jednego z najbardziej
imprezowych rejondéw miasta, miato dochodzi¢ do porwan mtodych dziewczyn z
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1.4.

zagranicy (zazwyczaj studentek z Europy lub Ameryki) przez chinskiego
taksowkarza. Studentka, wracajac po imprezie do domu, wsiadta w takséwke 1
poprosita o kurs do akademika. Taksowkarz jednak, widzac, ze dziewczyna nie
zna rejonu, wywiozt ja w odosobnione miejsce 1 dokonat gwattu, a nastepnie

zamordowat dziewczyne.

Komentarz: dotyczy historii 1.2.1 1.3.

Opowiesci o duchach, ktorych akcja rozgrywa si¢ w taksowce staly si¢ inspiracja
dla chifiskich filméw grozy, np. Takséwka o pétnocy (- i FL7E), rez. Jiangnan
Zhang (2009).

Zrodto: kobieta, wiek ok. 19 lat, studentka zagraniczna, Rosjanka
Miejsce: kampus Beijing Institute of Technology

Data: styczen 2015 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas prywatnej rozmowy

Thumaczenie z j¢zyka angielskiego

Nawiedzony autobus nr 375

W 1995 roku podczas ostatniego kursu autobusu nr 375 w Pekinie miato miejsce
dziwne wydarzenie. Pierwotnie w autobusie byt tylko mtody mezczyzna, starsza
kobieta [w niektorych wersjach takze starzec — przypis A.B.P.], kierowca i bileter.
Pozniej jednak dosiadly si¢ jeszcze trzy osoby, w tym dwie podtrzymujace osobe
pomiedzy nimi. Po kilku przystankach starsza pani zakomunikowata, ze chtopak
ukradt jej portfel 1 gto$no zadata wypuszczenia ich z autobusu, by wezwac policje.
W rezultacie oboje wypuszczono na najblizszym przystanku. Jak si¢ okazalo,
kobieta wyciggneta mlodego chlopaka z autobusu, ratujac mu zycie oskarzeniem
o kradziez portfela, gdyz wedtug jej przekonania te trzy osoby, ktore dosiadty do
autobusu, nie mialy stop 1 byly duchami. Nie bylo juz jednak szans na ocalenie

kierowcy i biletera.

Komentarz: Istniejg spekulacje, ze ludzie, ktorzy wsiedli do autobusu, byli

mordercami, trzymajacymi zwloki. Planowali obrabowaé¢ autobus i uderzy¢ w

gore, aby zniszczy¢ dowody. W niektorych wersjach autobus zostaje znaleziony

po tygodniu na starym dworcu autobusowym. Mial to by¢ pojazd z lat 80. XX
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wieku. Duchy w autobusie czgsto przedstawiane sg w tradycyjnych strojach z

czas6w panowania dynastii Qing.

Zapis legendy w jezyku chinskim:
FEFITSAERRHTF

19954FAb s — 375 5 A AL BRI RAE M R E, A% BRI —4
IMKT, 2, FINFIERE R ERE AN B, He i A Ak
T T Bk, EYY MK T T, WOE BN R SR
WA MRFHET T4, FAEETRERA R ANERER, AR
SR, EROR T FIPURE AL A DR R RER AR RN, dE
A, SRJEARATIRE R T A BT R L PABCK RS,

Zrodto: mezezyzni, wiek ok. 35 lat, mieszkancy Pekinu

Miegjsce: autobus, Pekin, Chiny

Data: 19 maja 2016 .

Kontekst: zastyszane podczas rozmowy dwoch os6b w autobusie w Pekinie

Thumaczenie z jezyka chinskiego

Takze zrodta online:

m.in.:

L JER3T5S AL HAf
https://horrortales.fandom.com/zh/wiki/%E5%8C%97%E4%BA%AC375%E
8%B7%AF%ES5%85%ACY%E4%BA%A4%E8%BD%A6%E4%BA%8B%E4
%BB%B6

2. JEHBTSE AL HEAF
https://www.163.com/dy/article/G6JO7TEPU054 1 KFNM.html

3. “IERGBTSEE AL RFFMET WEARA?
https://www.toutiao.com/article/7091840438160212488/?wid=172459256667
9
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1.5.

1.6.

Autobus linii 260 I

Student, wychodzacy z kampusu w s$rodku nocy, z kilkoma innymi osobami,
zauwaza nocny autobus uniwersyteckiej linii 260, zatrzymujacy si¢ w stosunkowo
krotkich odstepach czasu. Swiatla w autobusie sa zgaszone i nikt z niego nie
wychodzi. Gdy dojezdza do studentow, czekajacych na przystanku, kierowca
odmawia im wstgpu, informujac tym samym, ze kurs ten nie przewozi ludzi. W

ciggu kilku kolejnych dni pojawia si¢ informacja o wypadku autobusu linii 260.

Komentarz: Legenda ta stala si¢ popularnym tematem rozméw w latach 90. XX
wieku 1 ilustruje fascynacje  spoleczenstwa chinskiego zjawiskami
nadprzyrodzonymi 1 wspolczesnymi mitami. Opowies¢ ta moze by¢ traktowana
jako informacja o zagrozeniach zwigzanych z nocnymi podr6zami w wielkim

miescie.

Zrédlo: mezczyzna, wiek ok. 43 lat, mieszkaniec Pekinu, nauczyciel jezyka
chinskiego

Miejsce: kampus Beijing Institute of Technology

Data: 02 czerwca 2016 1.

Kontekst: historia opowiedziana podczas rozmowy dotyczacej opowiesci o
duchach zwigzanych ze srodkami transportu

Thumaczenie z jezyka angielskiego

Autobus linii 260 11
Dwojka studentow wraca do domu autobusem linii 260, ktéry przekracza
dopuszczalng predkos¢. Po kilku przystankach studenci decyduja si¢ opuscié

pojazd, a autobus znika i nigdy nie zostaje odnaleziony.

Komentarz: Podobnie jak historia 1.1.3. legenda porusza tematyke podrézowania
komunikacja miejskg w wielkim mie$cie i niebezpieczenstw z nig zwigzanych. W
kulturze motyw podrdzy noca transportem publicznym jest obecny. Jednym z
bardziej znanych filméw obrazujacych podobng histori¢ jest horror/komedia z

Hongkongu, Noc po (ISR =, AL LT HE M4 K4 VAN), rez. Fruita

Chana z 2014 r. Film pokazywany byt na Berlinale w 2014 r.
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1.7.

1.8.

Zrédto: kobieta, wiek ok. 35 lat, mieszkanka Pekinu, nauczycielka jezyka
chinskiego

Miejsce: kampus Beijing Institute of Technology

Data: 29 pazdziernika 2017 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas rozmowy dotyczacej strasznych
opowiesci o duchach zwigzanych ze srodkami transportu

Thumaczenie z jezyka angielskiego

Ostatni kurs 1

Mtody me¢zczyzna, wracajac pdzng porg do domu, korzysta z ostatniego kursu i
wchodzi do zattoczonego autobusu. Jest w nim duzo osob, ale wszystkie dziwnie
milcza. Gdy przysiada si¢ do jednej z kobiet, ta informuje go, Ze jest to ostatni
kurs zblagkanych dusz. Kiedy okazuje sie, ze wspolpasazerka jest duchem,

mtlodzieniec nieskutecznie stara si¢ uciec przez okno.

Zrodto: mezezyzna, wiek ok. 33 lat, mieszkaniec Pekinu

Miejsce: Beihai Park, Pekin, Chiny

Data: 14 kwietnia 2016 .

Kontekst: historia opowiedziana podczas rozmowy dotyczacej opowiesci o
duchach zwigzanych ze srodkami transportu

Thumaczenie z jezyka angielskiego

Ostatni kurs 11

Mtoda kobieta, wracajac pdzng porg do domu, korzysta z ostatniego kursu i
wchodzi do zatloczonego autobusu. Jest w nim duzo osob, ale wszystkie dziwnie
milcza. Gdy przysiada si¢ do jednej z kobiet, ta informuje ja, Ze jest to ostatni
kurs zbtakanych dusz. Dziewczyna ucieka z autobusu chwile po tym, jak budzi si¢
ze snu, w ktorym wspoélpasazerowie zamieniajg si¢ w zywe trupy. Po ucieczce z
autobusu tapie taksowke, ktorej kierowca zamienia si¢ w upiora i porywa ja w

dalsza podroz.

Komentarz: dotyczy historii 1.7.1 1.8.
Obie legendy wyrazaja duzy strach przed zagubionymi duchami, zywymi trupami

1 nocnymi autobusami. Druga historia, 1.1.6., moze nawigzywa¢ do dobrze znane;j
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1.9.

1.10.

w kulturze chinskiej taoistycznej historii o $nie motyla w Prawdziwej ksiedze

potudniowego kwiatu, autorstwa Zhuangzi.

Zrodto: mezezyzna, wiek ok. 33 lat, mieszkaniec Pekinu

Miejsce: Beihai Park, Pekin, Chiny

Data: 14 kwietnia 2016 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas rozmowy dotyczace] opowiesci o
duchach zwigzanych ze srodkami transportu

Thumaczenie z jezyka angielskiego

Krzywy usmiech I

Dwoch kolegow wraca skuterami pozng porg do domu. W trakcie drogi jeden z
nich pospiesza drugiego 1 kaze mu jecha¢ szybciej. W koncu zatrzymuja si¢ przed
lokalng $wiatynia, gdzie chtopak wyjasnia koledze, ze jechat szybciej i zatrzymat
si¢ przed Swiatynig, poniewaz od jakiego$ czasu podgzata za nimi rozesSmiana
dziewczynka ubrana w czerwien, ktéra zamiast oczu miata podtuzne otwory, a jej

usta byly rozcigte od ucha do ucha i saczyta si¢ z nich krew.

Zrodlo: kobieta, wiek ok. 23 lat, studentka Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 03 grudnia 2019 1.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 5 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 2
kobiety; wywiad zostal przeprowadzony w jezyku angielskim — preferowany
jezyk wybrany przez rozmowce

Thumaczenie z jezyka angielskiego

Krzywy usmiech II

Dwie kolezanki wracaly skuterami p6zna nocg do domu, kiedy to na poboczu
drogi zauwazyly mala dziewczynke ubrang w czerwien, ktoéra wygladata, jakby
ptakata. Kobiety zatrzymaly sig, a ich oczom ukazata si¢ rozesmiana dziewczynka
z ,,wycietym” usmiechem od ucha do ucha, ktoéra nastepnie gonita je z nozem w
reku. Kolezanki zgubity droge do domu i zatrzymaty si¢ w sklepie, w ktorym

spedzity cala noc, gdyz dziewczynka czekala na nie przed drzwiami.
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1.11.

Komentarz: dotyczy historii 1.9.1 1.10.

Z racji bliskosci kulturowej Tajwanu i Japonii (Tajwan byt okupowany przez
Japoni¢ w latach 1895-1945) przytoczone historie s3 obecne w obu kregach
kulturowych. W czasie okupacji Tajwanu, Japonia wprowadzita wiele elementow
swojej kultury, w tym literaturg, sztuke, a takze folklor, ktory mogt przenikna¢ do
lokalnych opowiesci i wierzen. Legenda o Kuchisake-onna, bedaca jedng z
najbardziej rozpoznawalnych japonskich legend miejskich, mogta zainspirowac
podobne opowiesci na Tajwanie. Tajwanska wersja moglaby zawiera¢ lokalne
wariacje, dostosowane do kontekstu kulturowego i miejscowych wierzen, co jest

typowe dla takich historii.

Zrodto: mezezyzna, wiek ok. 21 lat, student Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 03 grudnia 2019 1.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 5 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 2
kobiety; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku angielskim — preferowany
jezyk wybrany przez rozmoéwce

Tlumaczenie z jezyka angielskiego

Duch rowerzysty

Kiedy dwoch mtodzienhcow wybiera si¢ na motorze na karaoke, po wjechaniu na
wiadukt dostrzegaja, ze rownolegle z nimi jedzie na rowerze starszy mezczyzna.
Mimo zwigkszenia predkosci pojazdu i1 zmiany paséw, rowerzysta wcigz im

towarzyszy, a po chwili znika bez $ladu.

Zrédto: mezczyzna, wiek ok. 29 lat, mieszkaniec Pekinu

Miejsce: Beihai Park, Pekin, Chiny

Data: 14 kwietnia 2016 .

Kontekst: historia opowiedziana podczas rozmowy dotyczacej strasznych
opowiesci o duchach zwigzanych ze srodkami transportu

Thumaczenie z jezyka angielskiego
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1.12.

1.13.

Samochod marki Yulon

Mtoda pare w $rodku nocy $ciga stary samochod marki Yulon, ktory przekracza
mozliwg do osiagnigcia przez siebie predkos¢. Po chwili kilkakrotnie uderza w
samochdd pary, co powoduje zatrzymanie si¢ obu pojazdow. Gdy kierowca
atakowanego pojazdu wysiada, okazuje si¢, ze oprawcy z Yulona to martwi
mezczyzna 1 kobieta, ktorzy ociekaja krwia, a ich oczy spowite sa mgla. Co
wiecej, kobieta trzyma w rgce zielony banknot mingbi. Do zdarzenia zostaje
wezwana policja, jednak wszystko znika bez $ladu, zanim ta zdazy pojawi¢ si¢ na

miejscu.

Komentarz: dotyczy historii 1.11.1 1.12.
Legendy o nocnych poscigach w duzych miastach majg charakter moralizatorski,
ostrzegajac przed podrozowaniem nocg. Poscig 1 nadprzyrodzone postaci

wywoluja poczucie zagrozenia i atmosfere grozy.

Zrodto: mezezyzna, wiek ok. 33 lat, mieszkaniec Pekinu

Miejsce: Beihai Park, Pekin, Chiny

Data: 14 kwietnia 2016 .

Kontekst: historia opowiedziana podczas rozmowy dotyczacej strasznych
opowiesci o duchach zwigzanych ze srodkami transportu

Thumaczenie z jezyka angielskiego

Incydent na autostradzie Beiyi

Autostrada Beiyi to jedna z najniebezpieczniejszych drog na Tajwanie. Zwlaszcza
wieczorem, kiedy to odnotowuje si¢ najwiecej] wypadkow samochodowych.
Kierowcy, ktorzy tedy przejezdzaja zwazaja na niebezpieczenstwa i czesto staraja
si¢ wybra¢ inng drogg. Legenda miejska o autostradzie Beiyi méwi o starszej
kobiecie, ktora ,tapie stopa”. Jednak wszyscy kierowcy, ktorzy zgodzili si¢ na
podwiezienie kobiety ulegali wypadkom, w trakcie ktorych posta¢ kobiety znikata

bez $ladu.

Komentarz: Autostrada ta zyskala takze miano autostrady $mierci, a kierowcy
przejezdzajacy przez droge wyrzucali monety w duchu Zzyczeniowym, aby

uchroni¢ si¢ przed potencjalnym wypadkiem drogowym. Kierowcy,
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1.14.

ktérzy zdecyduja si¢ na zabranie kobiety ze soba musza by¢ przygotowani na
seri¢ pytan, ktore jesli pozostang bez odpowiedzi, skoncza si¢ natychmiastowym
wypadkiem. Wiele rodzin ofiar, ktére zginely na autostradzie Beiyi, rozrzuca
pienigdze zmartych (mingbi) na pobocze drogi, aby wesprze¢ martwe dusze w
za$wiatach. Pienigdze te mozna kupi¢ u przydroznych handlarzy na poboczu

drogi.

Zrodlo: kobieta, wiek ok. 23 lat, studentka Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 03 grudnia 2019 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 5 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 2
kobiety; wywiad zostal przeprowadzony w jezyku angielskim — preferowany
jezyk wybrany przez rozmoéwce

Thumaczenie z jezyka angielskiego

Statek widmo

W 1995 roku w restauracji Wei’er Kangxi w Taizhongu wybucht pozar, w wyniku
ktorego zginely 64 osoby. Pozniej krazyly pogloski, ze nad miejscem zdarzenia
widziano ,,statek widmo”, ktéry przewozil dusze zmartych. Mowiono, ze statek
odplynie w zaswiaty dopiero wtedy, gdy przewiezie 100 oséb. Statek skierowat
si¢ zatem do Kaohsiungu, innego duzego miasta na Tajwanie. Poczatkowo wybrat
dom towarowy Hanshen, jednak w tym czasie pozar wybucht w domu

towarowym Datong.

Komentarz: ,,Statek widmo” moze by¢ metaforg przejscia miedzy swiatami. Jego
obecno$¢ uosabia zatobg oraz strach przed $miercig. ,,Statki widmo™ sg czesto
obecne w tajwanskich legendach miejskich. Jednym z najbardziej znanych
badaczy jest Zhu Shuhan (43 &), ktory zbiera tajwanskie historie o duchach i
»statkach widmo”. Wigcej na temat jego dzialalnosci mozna znalez¢ na stronie
The Ghost Portal.

[zrodto:

https://www.theghostportal.co.uk/the-urban-explorer-and-the-ghost-ship/].
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1.15.

Zapis legendy w jezyku chifiskim:

W R A

19954F & 1T TURBEVE BT R AE KK, 64 NFET. JEAETE S/ B L2 kB
WAENE R TR AN, BREBGH 100N AA &, it
RAEGIEE RIS HETT AT, ARG L, JaRISE MR 2
NGNS

Zrédto: kobieta, wiek ok. 50 lat, mieszkanka Tajpej

Miejsce: park, Tajpej, Tajwan

Data: 05 grudnia 2019 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas spaceru po parku w Tajpej; byta to
odpowiedz na pytanie, czy znane jej sg jakie§ opowiesci o duchach lub inne
,»dziwne” historie opowiadane przez rodzing lub znajomych

Thumaczenie z jezyka chinskiego

Hemoroidy od transportu publicznego

Kiedy zajmuje si¢ jeszcze ,,ciepte” siedzenie po niedawno wysiadajacej osobie w
metrze lub innym $rodku transportu publicznego mozna nabawi¢ si¢ hemoroidow.
Mowi si¢ takze, ze Tajwanczycy przed zajeciem miejsca przecieraja je wezesniej

reka.

Zrédho: mezezyzna, wiek ok. 21 lat, student Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 03 grudnia 2019 1.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 5 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 2
kobiety; wywiad zostal przeprowadzony w jezyku angielskim — preferowany
jezyk wybrany przez rozmowce

Thumaczenie z jezyka angielskiego
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2. Nawiedzone miejsca/budynki

2.1.

2.2.

PrzySwiatynna straz

Kiedy przechodzi si¢ o potnocy w okolicy $wigtyni Gangwei Yongxing Fude
($wigtynia bostwa opiekunczego miasta — 32, Chenghuang — przypis A.B.P.],
mozna dostrzec dwie postaci, przypominajace policjantow strzegacych bramy,
ubranych w dawne stroje [sedzia oraz straznik dusz — przypis A.B.P.]. Jednak po

chwili przygladania si¢ postaciom, te znikaja.

Komentarz: Wedlug rozmowcy to legenda, ktora byta bardzo popularna w latach
80. XX wieku 1 dotyczyta wielu roznych §wigtyn na calym Tajwanie. Legenda ta,
wedlug rozméwcy, moze by¢ forma przestrogi dla potencjalnych ztodziei.
Jednoczes$nie, historia ta ma takze na cele wzbudzenie szacunku dla miejsc kultu

religijnego.

Zrodto: kobieta, wiek ok. 22 lat, studentka Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 04 grudnia 2019 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktérym uczestniczylo 4 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 me¢zczyzn, 1
kobieta; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku chinskim — preferowany jezyk
wybrany przez rozmowczyni¢

Thumaczenie z jezyka chinskiego

Nawiedzony budynek w sercu Shenzhen
Msciwe, istniejace od lat duchy wedruja korytarzami budynku Zhongyin,

potozonego niedaleko centrum Shenzhenu.

Komentarz: W podaniach internetowych wymienia si¢ nieziemski wpltyw jako

przyczyn¢ upadku tego budynku. Duchy nawiedzajace biurowiec Zhongyin maja

pochodzi¢ z krwawych dni rewolucji kulturalnej w Chinach [tj. lata 1966-1976.

Miasto Shenzhen zaczeto rozwijaé si¢ od lat 80. XX wieku, zatem legenda, o ile

moglaby by¢ prawdziwa, musiataby odnosi¢ si¢ do czasu, gdy Shenzhen byt mata

rybacka wioskag — przypis A.B.P.], kiedy to miejsce, w ktorym wybudowano
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2.3.

kompleks miato rzekomo shuzy¢ jako miejsce egzekucji. Jak twierdza rozmoéwcy,
po zalozeniu 1 szybkim rozwoju Shenzhenu, deweloperzy postanowili
zainwestowa¢ w przeklety grunt, wynajmujac specjaliste, ktory mial doradzié, jak
odesta¢ duchy w stan spoczynku. Tak tez powstat budynek biurowy z dwiema
spiczastymi wiezami przypominajacymi $wiece, obtozony oknami o rézowych

barwach.

Zrodlo: kobieta, wiek ok. 21 lat, studentka Beijing Institute of Technology,
pochodzaca z prowincji Guangdong

Miejsce: kampus Beijing Institute of Technology, Pekin, Chiny

Data: 17 stycznia 2017 1.

Kontekst: historia opowiedziana podczas rozmowy dotyczacej nawiedzonych
miejsc

Tlumaczenie z jezyka angielskiego

Takze zrodta online:

m.in.:

1. FRYIPERKE RSO K, PUIRSKE R IR U 9fa 5 2 1R i) D8 XU !
RYNPER R E ) RMORK,  CAR SRR R3S e A2 VR i 8 X !
MEEREEERE bilibili

Osiem trumien w centrum handlowym

Podczas budowy centrum handlowego Liwan w Kantonie odkryto osiem pustych
trumien. Przybyly na miejsce taoistyczny kaptan poinformowal wiascicieli, ze
trumny zostaty pierwotnie ztozone tam, aby zapobiec nieszczesliwym wypadkom.
Wazne bylo to, Zze trumny nie mogly by¢ niepokojone przez tysiac lat. Deweloper
zignorowat jednak przestroge kaptana. Od czasu zakonczenia budowy co roku

ginie osiem 0s0b, czgsto tez zglaszane sg przypadki samobdjstw.

Komentarz: Rozméwcezyni twierdzi, ze odkopane podczas budowy trumny bytly
zrédlem dziwnych hatasow i przyczyng tajemniczych $mierci, ktore sprawiaty, ze
sklepy $wiecity pustkami. Aby zapobiec pechowi, architekci zaprojektowali

budynek na planie o$miokata, podobnie jak bagua [osiem trygramOw — chinska
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2.4.

koncepcja filozoficzna, wedlug ktorej sity przyrody mozna sprowadzi¢ do o$miu
podstawowych elementow, reprezentowanych przez tzw. trygramy. Graficzng
reprezentacja bagua jest o$Smiokat foremny, w ktorym kazdy bok odpowiada
jednemu z nich — przypis A.B.P.]. Ponadto w czteroznakowym napisie Liwan
Plaza (#/75] 3%, tt. Centrum Handlowe Liwan) znak | (guang) napisany
kursywa na dachu budynku, gdy widziany pod katem (zwtaszcza wieczorem)

przypomina znak /= (shi), ktory oznacza zwloki.

Zapis legendy w jezyku chifiskim:

J\BITE#*

JE N T OIS, MR RIE R S 2RI A, 1 aZ oK B 7 ik
R A ANy, HPkE BRI,

Zrédto: kobieta, wiek ok. 20 lat, studentka Uniwersytetu Kantonskiego

Miejsce: kampus Beijing Institute of Technology, Pekin, Chiny

Data: 17 stycznia 2017 .

Kontekst: historia opowiedziana podczas rozmowy dotyczacej nawiedzonych
miejsc

Thumaczenie z jezyka chinskiego

Takze zrodta online:

m.in.:

L MR I R A S i
https://zhuanlan.zhihu.com/p/30649296

Apartament widmo w dzielnicy Tiexi w Shenyangu

Mowi sig, ze w Shenyangu istniat budynek, ktorego mieszkancy po pierwszej
spedzonej w nim nocy budzili si¢ na podlodze, zamiast we wlasnych 16zkach [lub
w mieszkaniach sasiadow — przypis A.B.P.]. Wedlug legendy budynek ten do dzi$

jest opuszczony.

Komentarz: Domy czesto staja si¢ bohaterami legend o nawiedzeniach. W

Chinach, podczas boomu budowlanego w miastach, wiele budynkow
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2.5.

przeznaczonych do rozbiorki stato si¢ obiektem takich opowiesci, jakoby w nich
straszyto. W Chinach, oraz w anglojezycznej publicystyce, wielkie,
niezamieszkale osiedla nazywane sg ghost town, miastami duchéw. Temat ten
znajduje odzwierciedlenie takze w filmach, takich jak The House (1%) z 2013 roku

w rezyserii Yuan Li.

Zapis legendy w jezyku chinskim:
CRHESAEKX Bk~
PV CRHA — X, BT AMERIN, 28 REERE R I E CHEfE b, 1%

WIZEESTE,

Zrodlo: kobieta, wiek ok. 25 lat, studentka Beijing Institute of Technology,
pochodzacy z prowincji Shenyang

Miejsce: kampus Beijing Institute of Technology, Pekin, Chiny

Data: 17 stycznia 2017 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas rozmowy dotyczacej nawiedzonych
miejsc

Tlumaczenie z jgzyka chinskiego

Takze zrodta online:

m.in.:

1. FE P00 AR S, B AR AT AR
https://kknews.cc/news/66mg5Snm.html

2. MRS MU PLRH Ak, DTt N A 4 SR AN
https://zhuanlan.zhihu.com/p/56224468

3UULRH “REE” . —AREE RITUE L
https://discovery.cctv.com/20070802/118569.shtml?utm_source

Nawiedzony dom Minxiong
Podobno byl to najstynniejszy nawiedzony dom na Tajwanie, az powodu zbyt
duzej popularnosci stat si¢ atrakcja turystyczng i przeksztatcit si¢ w male centrum

handlowe.
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2.6.

Komentarz: Legenda ta byta tak popularna, Ze zostata przeniesiona na ekran i
wykorzystana w filmie Minxiong Haunted House (FHEYRJZE) 2 2022 r. w rezyserii
Bang-Yao Liu.

Zapis legendy w jezyku chinskim:
R 2

BEmRAANRE, AR E SRR, IO M A N

Zrédto: mezczyzna, wiek ok. 20 lat, student Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 04 grudnia 2019 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktérym uczestniczylo 4 studentdow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 me¢zczyzn, 1
kobieta; wywiad zostal przeprowadzony w jezyku chifskim — preferowany jezyk
wybrany przez rozmowce

Tlumaczenie z jgzyka chinskiego

Dwadziescia pi¢¢ panienskich grobow

Groby znajduja si¢ w dzielnicy Qijin, w miescie Kaohsiung. W 1973 r. prom
»Gaozhong 6 hao” (tt. Liceum nr 6) kierujacy si¢ do dzielnicy Qianzhen, z
niewiadomych przyczyn przewrocil si¢ i zatongl, tym samym zycie stracito 25
kobiet, ktore ptynety do pracy. Z powodu tradycyjnego tajwanskiego przekonania,
7ze niezame¢zne kobiety nie moga by¢ wpisane do tablic przodkow [co
skomplikowato sprawe ich pochowku — przypis A.B.P.], wladze Kaohsiungu,
wraz z rodzinami i miejscowymi, uzgodnily, ze wszystkie zostang wspolnie
pochowane.

[Od tego czasu pojawiaty si¢ liczne pogloski mowigce o tym, ze w miejscu, gdzie
pochowane zostaly kobiety, ich duchy nawiedzaja napotkanych me¢zczyzn —

przypis A.B.P.].

Komentarz: Brak speilienia obowigzku spotecznego, jakim w tradycyjnym

spoteczenstwie chinskim i tajwanskim byto zamazpdjscie, wigzal si¢ z licznymi
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2.7.

wierzeniami i obawami. Uwazano, ze dusze niezameznych kobiet moga byc¢
niespokojne, dlatego praktykowano rézne rytuaty, w tym posmiertne matzenstwo
(minghun), by zapewni¢ im spokoj. Aby zapobiec potencjalnym nawiedzeniom,

rodzinom zalecano wspolny pochowek takich kobiet w jednym miejscu.

Zapis legendy w jezyku chinskim:

“ThBZE

O T e METT X, 19734, —MEIFA AT I RE R [N s]
WO DT, ERSAIN TH DX L THT:, NHEGEERINNE S REL
PEASRE B NALSE AL, e i 5 51 S o N0, s b4 36,

Zrodto: mezezyzna, wiek ok. 40 lat, mieszkaniec Tajpej

Miejsce: park, Tajpej, Tajwan

Data: 05 grudnia 2019 1.

Kontekst: historia opowiedziana podczas spaceru po parku w Tajpej; byla to
odpowiedz na pytanie, czy znane mu sg jakie§ opowiesci o duchach lub inne
,»dziwne” historie opowiadane przez rodzing lub znajomych.

Tlumaczenie z jgzyka chinskiego

Takze Zrédta online:

m.in.:

Lee A., Tang Wen-hui A., From the “Twenty-five Ladies’ Tomb” to a “Memorial
Park for Women Laborers”: Gender, Religion, and the Politics of Memory in
Taiwan's Urban Renewal, “Journal of Archaeology and Anthropology”, 75:37-70,
2011.
https://academicworks.cuny.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1019&context=jj pu

bs

Historia o duchach Uniwersytetu Wenhua
Mowi sig, ze po pawilonie Daren Uniwersytetu Wenhua krazy wiele duchow.
Pawilon mial zosta¢ zaprojektowany na planie bagua (o$miu trygramow), ale w

wyniku btedéw w budowie zamiast blokowac zlg energie przyciaga ja.
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2.8.

Komentarz: Osiem trygraméw, bagua, czg¢sto obecne w legendach miejskich,
symbolizuje pomyslnos¢ lub jej brak, odzwierciedlajgc rownowage sit w zyciu i

przestrzeni publiczne;.

Zapis legendy w jezyku chinskim:

CRAEE

PEVLAE ST R A RATTE AT VR 22 R BRAR, R A RRIX A B R LT R BT )\
EPPEAR T PR PR R 43R i ST BUR R SR A A% .

Zrédto: mezczyzna, wiek ok. 24 lat, student Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 04 grudnia 2019 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 4 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 1
kobieta; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku chinskim — preferowany jezyk
wybrany przez rozmowce

Thumaczenie z jezyka chinskiego

Bezglowa sluzba cywilna w Chengkungling

W siedemnastym oddziale co noc pojawia si¢ bezgtowa posta¢. W osiemnastym z
kolei zjawia si¢ duch kobiety w toalecie, ktora lata temu przyjechala w
odwiedziny do Chengkungling do swojego chtopaka, bedacego na stuzbie. Zostata
jednak zgwalcona przez nieznang osobe. Dziewczyna, §wiadoma swojej hanby,

popeita samobdjstwo w toalecie i zostata m§ciwym duchem.

Zapis legendy w jezyku chinskim:
BRIV TC Sk B AR

fEH-Eh ARSI Bt Ik BRI (EFSLREE. 5+ /PR
JRAT LR, R 2 SRR RIS 5 IEE RN BT B2k Ly, (HIEA
I aT, 22T B BB S AL EEM A EA, SRiE R,

Zrédho: mezezyzna, wiek ok. 20 lat, student Uniwersytetu Shih Hsin
Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan
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2.9.

Data: 04 grudnia 2019 1.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 4 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 1
kobieta; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku chinskim — preferowany jezyk
wybrany przez rozméwce

Tlumaczenie z jezyka chinskiego

Duchy z koszarow

Wielu zotnierzy Sit Zbrojnych Republiki Chinskiej (Tajwan) opowiada legendy o
duchach w koszarach. Gtéwna trescig narracji sa duchy Zotnierzy, ktorzy zgineli
przypadkowo lub popehili samobodjstwo w okreslonym miejscu w koszarach, a

nastepnie stali si¢ duchami zwigzanymi z tym miejscem.

Komentarz: dotyczy historii 2.8.12.9.
Stuzba wojskowa na Tajwanie jest obowigzkowa dla kazdego mezczyzny, co rodzi
liczne historie, czg¢sto zwigzane z tragicznie zakonczonymi zyciami, w tym

przypadkami samobojstw.

Zapis legendy w jezyku chifiskim:
FEERWME

EZEVF 2N A E XN RS, FEANRBS TS XNENMIER
HhELE RAE T E SRR T M A R PR,

Zrédto: mezezyzna, wiek ok. 20 lat, student Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 04 grudnia 2019 1.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 4 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 1
kobieta; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku chinskim — preferowany jezyk
wybrany przez rozméwce

Tlumaczenie z jgzyka chinskiego
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2.10.

2.11.

2.12.

Krwawy most
Na moscie, w dzielnicy przemystowej, dochodzi do konfrontacji migdzy duchem
zmartej w wypadku kobiety a mnichem. Postacie walczg ze sobga, wstrzymujac

ruch na moscie, a nastepnie znikajg.

Zrédto: kobieta, wiek ok. 23 lat, studentka Beijing Institute of Technology
Miejsce: kampus Beijing Institute of Technology, Pekin, Chiny

Data: 17 stycznia 2017 1.

Kontekst: historia opowiedziana podczas rozmowy dotyczacej nawiedzonych
miejsc

Thumaczenie z jezyka angielskiego

Nawiedzone pobocze
Kiedy nauczyciel (mnich) i uczen wracajg kamienista droga do domu, dostrzegaja
na poboczu dziwny cien. Nauczyciel §wiadomy sytuacji informuje ucznia, ze to

duch i obaj ruszajg dalej, nie ogladajac si¢ za siebie.

Komentarz: dotyczy historii 2.10. 1 2.11.

W chinskich legendach miejskich czesto pojawia si¢ posta¢ mnicha. Zaréwno
jako gloéwnej postaci historii, jak 1 ducha. Posta¢ ta, zazwyczaj, uosabia walke
»dobra” ze ,zlem” lub tez jest symbolem madro$ci przodkéw i dawnej wiedzy

ludowe;.

Zrodto: mezezyzna, wiek ok. 24 lat, student Beijing Institute of Technology
Miejsce: kampus Beijing Institute of Technology, Pekin, Chiny

Data: 17 stycznia 2017 .

Kontekst: historia opowiedziana podczas rozmowy dotyczacej nawiedzonych
miejsc

Thumaczenie z j¢zyka angielskiego

Tunel Xinhai

Na temat tunelu Xinhai w Tajpej [jak 1 o wielu innych stacjach metra — przypis
A.B.P.] kraza opowiesci o duchach, ktére mialyby zamieszkiwaé podziemne
przejscia.
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2.13.

Komentarz: Na stacjach tych miato dochodzi¢ do licznych samobojstw. Tunel
przebiega przez wzgorze, na ktorym znajduje si¢ duzy cmentarz, bedacy miejscem
spoczynku wielu dusz, ktore, nie mogac zazna¢ spokoju, maja zwodzié
kierowcow, doprowadzajac do licznych wypadkéw. Wielu korzystajacych z tunelu
kierowcow twierdzi, ze widzieli postacie przypominajace duchy podczas podrozy

tg trasa.

Zapis legendy w jezyku chinskim:
FZREE

AT AL —FHE L RICFFEIE.

Zrédlo: mezezyzna, wiek ok. 21 lat, student Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 04 grudnia 2019 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 4 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 1
kobieta; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku chinskim — preferowany jezyk
wybrany przez rozméwce

Tlumaczenie z jezyka chinskiego

Takze Zrédta online:
m.in.:
Xinhai Tunnel tops spookiest sites list

https://www.taipeitimes.com/News/taiwan/archives/2013/08/09/2003569297

Piwnica

Piwnica budynku Tianyou na kampusie Huxi Uniwersytetu Tongji w Szanghaju
jest uwazana za najwigksza kostnice w Azji. Podziemne 3 pietra budynku
(lokalizacja domniemanej kostnicy) zostaly zamknig¢te z nieznanych przyczyn.
Obecnie 2. 1 3. pigtro podziemi jest zabezpieczone, a osoby z zewnatrz nie moga

tam wejsc.
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2.14.

Komentarz: Méwi si¢ takze, ze w budynku czesto dochodzi do samobdjstw
poprzez skok z okna. Liczba nawiedzonych budynkow w Szanghaju jest na tyle
duza, ze zaczeto organizowaé prywatne wycieczki, oferujgce wspolne zwiedzanie
tych miejsc. Wycieczke mozna wykupi¢ online na popularnym serwisie
Tripadvisor. Zrodto: Tripadvisor, Private Shanghai Ghost Tour
[https://www.tripadvisor.com/AttractionProductReview-g308272-d19684907-Priv
ate_Shanghai Ghost Tour-Shanghai.html]

Zapis legendy w jezyku chifiskim:
HT=E

R R S VIR X RAGRE R 2, 4R A% N i e K 4 7 T T 2k
LT3R BB b IR Z ) AN 5 R g P & otk ATt R 2 /2 532
W, HPNTCIEREN,

Zrédto: mezczyzna, wiek ok. 21 lat, student Beijing Institute of Technology,
pochodzacy z prowincji Jiangxi

Miejsce: kampus Beijing Institute of Technology, Pekin, Chiny

Data: 17 stycznia 2017 .

Kontekst: historia opowiedziana podczas rozmowy dotyczacej nawiedzonych
miejsc

Tlumaczenie z jgzyka chinskiego

Takze Zrodta online:

m.in.:

1 DR BRI R RS2 RAG PR H AR S, 00 BRI RS !
https://kknews.cc/other/21zgy.html

Maksymy na Scianie biblioteki na Uniwersytecie Harwardzkim

W 2008 roku lista ,,maksym na $cianie biblioteki na Uniwersytecie Harwardzkim”
zostata rozpowszechniona w kontynentalnej czg¢sci Chin. Poskutkowato to
wielokrotnymi cytowaniami owego dekretu, czynigc go inspiracjag dla wielu

innych jednostek edukacyjnych. Rozpowszechniano przede wszystkim tekst w
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2.15.

jezyku angielskim, miatl on jednak wiele nieScislosci, a niektére fragmenty

wydawatly si¢ nielogiczne.

Komentarz: Podobno w grudniu 2012 roku wladze harwardzkiej uczelni miaty
wyda¢ oficjalne stanowisko, w ktorym stwierdzono, ze $ciany uczelni nie zdobig
przywotane w legendzie maksymy, ani hasta, ktore wiadze poszczegélnych
chinskich uczelni same dopisuja, w duchu chinskim. Historia ta byla czesto

powielana w chinskich mediach spotecznosciowych, m.in. Weibo, WeChat.

Zapis legendy w jezyku chinskim:
B K E RS LIS

20084 o [ N LA (iR BB ERIIE D) —1, e 205
YIS 222 SR S 2 5T BLE R ah 5 0 B 1. I 5 A TR
Bl 7SS HIRAE . a7 R BB A

Zrédto: Internet

Data: 2017 1./ 2018 1.

1 WO ERS E20%01 5
https://k.sina.cn/article 7235465296 1af44705000100i4fg.html

2. MM RS ERORINE, MOAEM: BT, NAEBHAE!
JE AL
https://kknews.cc/news/93pox21.html

3. MBI RIERS 120401 F
https://www.sohu.com/a/23753263 132577

Link do spisanych przez forumowicza przykazan:

https://book.douban.com/review/1797972/

Thumaczenie z jezyka chinskiego

Kopytne posagi

Kon z brazowego posagu przedstawiajgcego Czang Kaj-szeka czgsto zmienia

pozycje kopyt. Wedlug legendy, o podinocy, jeden z takich posagdéw przy
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2.16.

mauzoleum Czang Kaj-zmienia pozycje, gdy kon opuszcza podniesiong noge i

unosi druga.

Komentarz: Ta sama legenda wystepuje w odniesieniu do jakichkolwiek innych

posagdw koni, ktore mozna spotkac na Tajwanie.

Zapis legendy w jezyku chifiskim:

B AR

BN A H S SR, WAEBRIR, ARkl 2 A R R BRI, 5
SR IRAFE AR ECN, Sh i — R,

Zrédlo: mezezyzna, wiek ok. 24 lat, student Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 04 grudnia 2019 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 4 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 1
kobieta; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku chinskim — preferowany jezyk
wybrany przez rozméwce

Tlumaczenie z jezyka chinskiego

Szkolna rzezba ojca zalozyciela
Szkolna rzezba ojca zalozyciela Uniwersytetu Shih Hsin porusza si¢ w nocy i

krazy po kampusie lub tez zachodzi studentow od tytu i klepie ich po ramieniu.

Komentarz: Wedlug rozméwcoéw zwiastuje to powodzenie na egzaminach.

Legenda ta jest nowszym wariantem historii 2.15.

Zrédto: mezezyzna, wiek ok. 24 lat, student Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 04 grudnia 2019 1.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w

ktérym uczestniczylo 4 studentdow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 me¢zczyzn, 1
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2.17.

kobieta; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku chinskim — preferowany jezyk
wybrany przez rozméwce

Thumaczenie z jezyka chinskiego

Kon z brazu w Swiatyni Chungli
Swigtynia Chungli zostata zlikwidowana po II wojnie §wiatowej, a na jej miejscu
powstalo liceum. Z czasow, gdy znajdowala si¢ tam $wigtynia pozostal jednak

kon z brazu, o ktorym moéwi si¢, ze noca galopuje po terenie szkoty.

Zapis legendy w jezyku chinskim:
AL A D

AL AL, SR IR AR, A R B B AR A RE Y, AR
B I) = FERE Il 57 1.

Zrédto: kobieta, wiek ok. 22 lat, studentka Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 04 grudnia 2019 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktérym uczestniczylo 4 studentdow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 me¢zczyzn, 1
kobieta; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku chinskim — preferowany jezyk
wybrany przez rozmowczyni¢

Tlumaczenie z jgzyka chinskiego

3. Natura

3.1.

Dziewczynka w czerwonym plaszczu

Pewna rodzina wyrusza we wspdlng podr6z w goéry w okolice Dakeng (dzielnica
Beitun, miasto Taichung). Podrdz zostaje zarejestrowana na kasecie VHS. Jeden z
cztonkow rodziny umiera po powrocie do domu. Przy przegladaniu nagrania
zauwazono matg dziewczynke w czerwonym ubraniu stojacg za zmartg osoba, co

stato si¢ znang opowiescig o zjawiskach paranormalnych.
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3.2

Komentarz: Historia ta stata si¢ stynng opowiescig o duchach. W 2015 roku na jej
podstawie zostal zrealizowany film, Hongyi Xiaoniihai (ZAAS/NL#% -

Dziewczynka w czerwonym plaszczu — th. A.B.P.), rez. Cheng Wei-hao.

Zapis legendy w jezyku chifiskim:
UR N

— MR, 7E S H T b XY RG XL B ADVAR SR F
Horp—ANTbEwil, AR i — 2 RN ol A 0 f
J7 s BRI R 3R,

Zrédlo: mezezyzna, wiek ok. 24 lat, student Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 04 grudnia 2019 1.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 4 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 1
kobieta; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku chinskim — preferowany jezyk
wybrany przez rozméwce

Ttumaczenie z jezyka chinskiego

KIlif I

Mtody chtopak, jechat samochodem wraz ze swoja dziewczyng. Nagle poczuli
znuzenie 1 zaczgli przysypiaé, gubigc tym samym obrang wczesniej droge.
Chiopak otrzymywal od siedzacej z tylu kobiety [ducha, ktorego kierowca
wczesniej nie zauwazyt — przypis A.B.P.] zdawkowe wskazdwki, jak ma jechac,
po czym, po chwili, ustyszal krzyk swojej wspolpasazerki, ostrzegajacy przed
spadnigciem z klifu. Jak si¢ okazalo, dziewczyna przez cala droge spala, a
wskazowki wydawata pasazerka z tylnego siedzenia, tj. duch miodej kobiety,

ktory miat nadzieje na wspolne odej$cie w zaswiaty.
Zrédto: mezczyzna, wiek ok. 25 lat, student Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan
Data: 03 grudnia 2019 r.
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3.3.

34.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktérym uczestniczylo 5 studentdow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 2
kobiety; wywiad zostal przeprowadzony w jezyku angielskim — preferowany
jezyk wybrany przez rozmowce

Thimaczenie z j¢zyka angielskiego

KIif 11

Grupa znajomych wybrala si¢ na przejazdzke poézng porg. W pewnym momencie
przed maske samochodu wybiegta kobieta w czerwieni. Po zatrzymaniu pojazdu
okazato sie, ze znalezli si¢ na skraju klifu, a kobiete uznali za ducha, ktory
przestrzegt ich przed S$miercig. Jak si¢ jednak okazalo, duch kobiety miat

wyszeptaé: ,,Powinniscie byli wszyscy umrze¢”.

Komentarz: dotyczy 3.2.13.3.

Chinskie legendy miejskie dotyczace duchow w samochodach, a takze na drodze,
parkingach czy bezdrozach, sg inspiracja dla wielu filméw, czesto przedstawiajac
takze charakterystycznego dla tych watkow ducha, dziewczynke badz kobiete, np.

w czerwonej sukience. Jako przyktad mozna podaé chociazby: Yuan ling (4% R,

th. wlasne: Nawiedzona droga, 2014 1.), rez. Yijan Tong czy Sangeng cheku
(=B &, th. whasne Garaz o pétnocy, 2015 1.), rez. Zhou Yaowu.

Zrodlo: kobieta, wiek ok. 21 lat, studentka Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 03 grudnia 2019 1.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 5 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 2
kobiety; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku angielskim — preferowany
jezyk wybrany przez rozmowce

Tlumaczenie z jezyka angielskiego
Piotrus$ Pan z Yushan
Mowi sig, ze niektdrzy wspinajacy sie na Yushan (dost. Jadeitowa gora, szczyt w

pasmie Gor Tajwanskich), w przejsciu Nanfeng, mogg dostrzec trzech mezczyzn
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w kapeluszach z szerokim rondem 1 Zottych plaszczach przeciwdeszczowych
[stroje te sg znane jako ,,ptaszcze Piotrusia Pana” — przypis A.B.P.]. Niektorzy
turysci, nieswiadomi sytuacji, podazaja za tymi trzema osobami i znikajg bez
sladu. Ponadto, w okolicach poludniowego szczytu Yushan latarki [zaréwki w

latarkach — przypis A.B.P.] tajemniczo si¢ przepalaja.

Komentarz: Historia ta byla popularna na przelomie XX 1 XXI wieku, kiedy to
miato doj$¢ do zaginiecia trzech oséb w zottych przeciwdeszczowych ptaszczach
tzw. ptaszczach Piotrusia Pana, na szlaku gory Yushan. Podobne legendy dotycza

takze gory Qilai.

Zapis legendy w jezyku chinskim:

Fib/MkpR

PR VLA S Tl B L B S A R I X VR B = A 3152, st Kk
WARKE T, FEELESAPMENPRE X = NTE, REX=1TA
B, R, H, REAERINRIERIEL, ST Eie S A Db,

Zrédto: mezczyzna, wiek ok. 21 lat, student Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 03 grudnia 2019 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktéorym uczestniczyto 5 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 2
kobiety; wywiad zostal przeprowadzony w jezyku angielskim — preferowany
jezyk wybrany przez rozmowce

Thumaczenie z j¢zyka angielskiego

Takze zrodta online:
m.in.:
The Yushan Xiaofeixia

https://urbanlegend.fandom.com/wiki/Yushan Xiaofeixia
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4. Istoty nadprzyrodzone

4.1.

Chimei Wangliang

Chimei Wangliang czesto pojawia si¢ w gorach 1 w okolicach dzikiej przyrody w
poblizu miast. Mowi si¢, ze przyjmuje ludzki ksztalt 1 uwodzi ludzi. Urok rzucany
przez Chimei Wangliang trwa od pigciu do siedmiu dni, podczas ktorych ludzie

zywig si¢ zwierzecymi odpadami/padling.

Komentarz: W tradycyjnych wierzeniach chinskich Chimei Wangliang to rodzaj
demonicznej istoty, zamieszkujacej tereny gorzyste i bagienne. Demon ten miat
by¢ zrodzony z gor i1 laséw, ulepiony/uksztattowany przez drewno i1 kamien.
Czesto w wyobrazeniach przedstawiano jako istot¢ antropomorficzng z czterema
zwierzecymi konczynami oraz ludzka twarza, czesto dziecigcg. Mogt stawaé na
dwdch tapach, ma ciemnoczerwong skore, czerwone oczy oraz dtugie uszy. Zywi
si¢ padlina, w tym szczatkami ludzi. Zrédto: Berque A., What do we have in
common in the landscape?, ,Manzar”, 11 (49), 2020, s. 53. [dost¢p online:
https://www.manzar-sj.com/jufile?ar sfile=1025144]

BEAEF

e MBI, SIEURERI, RMEE MR, SR RIEREE, fEL
B BT A T I R L, e e 2 ENIE, S ANREEELIX
b, KRG HB-CHASERR R, EXEIE, =itk A et 2
ENHEMY B Bt 2 SRR,

Zrédto: kobieta, wiek ok. 22 lat, studentka Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 04 grudnia 2019 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 4 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 1
kobieta; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku chinskim — preferowany jezyk
wybrany przez rozmowczyni¢

Thumaczenie z jezyka chinskiego
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4.2. Zombie w Taitung

4.3.

W Taitung w 1974 roku opisano nietypowa sprawe morderstwa, kiedy to w domu

zmarlej kobiety miato pojawi¢ si¢ zombie.

Komentarz: Rozmowczyni nie byta pewna daty. Pierwsza wersja to lata 70. XX w.
Wiara w jiangshi (tt. zombie/wampir) w kulturze Chin byta wynikiem naturalnego
przerazenia na widok zwtok, podsycanego obecnoscig niepochowanych martwych
cial w cesarskich Chinach oraz surowym tabu kulturowym dotyczacego
odktadania pochéwku w czasie. Zrodto: Jan Jakob M. de Groot, The Religious
System of China: Its ancient forms, evolution, history and present aspect,
manners, custom and social institutions connected therewith, vol. 5, Norderstedt

2019, s. 744.

Zapis legendy w jezyku chinskim:
SRAEF

LR TI94FE SRR KA —FEA R, PR T ME A
(EYA

Zrédto: kobieta, wiek ok. 22 lat, studentka Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 04 grudnia 2019 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 4 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 1
kobieta; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku chinskim — preferowany jezyk
wybrany przez rozmowczyni¢

Thumaczenie z jezyka chinskiego

Krasnolud w gorach Nanhua

W 1981 r. stowarzyszenie wspinaczy Sanchong zorganizowalo wyprawe na szczyt
gory Qilai 1 zrobito pamiagtkowe zdjecie na wysokim, trawiastym zboczu
pénocnego szczytu gory Nanhua. Na zdjeciu wida¢ tajemniczego krasnoluda,

ktéry nie powinien tam si¢ znalez¢.
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4.4.

Komentarz: Jak twierdzi rozmdéwca, matka Hu Deninga (jednej z ofiar) miala
potwierdzi¢, iz kostium noszony przez tajemniczego krasnoluda byt ptaszczem jej
syna, ktory zniknat w niewyjasnionych okolicznosciach w goérach Qilai. Wypadek
ten stat si¢ takze tematem dyskusji w stynnym tajwanskim programie o sprawach

nadprzyrodzonych Noce Rozy.

Zapis legendy w jezyku chifiskim:
BRILMEA

19814E =H & I h 24 /5 1 A OB 5 &S, T rg el e e ki oK s
WS, AATA R A AR R R LN R

Zrédlo: mezezyzna, wiek ok. 24 lat, student Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 04 grudnia 2019 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 4 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 1
kobieta; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku chinskim — preferowany jezyk
wybrany przez rozméwce

Tlumaczenie z jezyka chinskiego

Stara wampirzyca

Na drogach wojskowych w dzielnicy Yangpu w Szanghaju czg¢sto zabijano mtode
kobiety. Na szyjach ofiar znajdowano charakterystyczne rany jak po ugryzieniu
wampira. Slady te miata pozostawié¢ stara wampirzyca, ktora chciata zachowaé

swoja mtodos¢.

Komentarz: Legenda miejska rozpowszechniana w Szanghaju w latach 90. XX
wieku. Jiangshi (tt. zombie/wampir) sg takze popularnym tematem chinskich
filméw, horrorow, jak 1 komedii. Za przyktad moze tu postuzy¢ chociazby film z

1985 roku, Pan Wampir (18 )" J542), rez. Ricky Lau.

Zrodto: kobieta, wiek ok. 23 lat, studentka Uniwersytetu Pekinskiego, pochodzaca

z prowincji Zhejiang
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4.5.

Miejsce: kampus Beijing Institute of Technology, Pekin, Chiny

Data: 05 lutego 2017 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas rozmowy dotyczacej dziwnych,
strasznych opowiesci

Thimaczenie z j¢zyka angielskiego

Nietoperze wysysajace krew
W latach 90. XX w., w miescie Kaohsiung, niektorzy ludzie widzieli
nietoperze-wampiry w okolicach gory Banping, ktore podczas nocnych polowan

mialy wysysa¢ z ludzi krew.

Komentarz: Jak twierdzi rozmdéwczyni bylo to szeroko rozpowszechnione
przekonanie krazace w dzielnicy Zuoying w miescie Kaohsiung, w latach 90. XX
wieku. Nietoperze sa zwierzgtami dos¢ czgsto pojawiajacymi si¢ w chinskich
legendach miejskich, gdyz ich wystepowanie wzbudza strach. Sg bohaterami
narracji o utracie krwi, podrézy w gory badz w inne odosobnione miejsca, jak i

historii dotyczacych zakazenia wirusem, np. SARS-CoV-2.

Zapis legendy w jezyku chifiskim:
WS X

1990E AR RILE M METT 268 X ) AR, FRA AR BE L R IUA W i, A
B A,

Zrodlo: kobieta, wiek ok. 22 lat, studentka Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 04 grudnia 2019 1.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 4 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 1
kobieta; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku chinskim — preferowany jezyk
wybrany przez rozméwczynie

Tlumaczenie z jgzyka chinskiego
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4.6.

4.7.

Kocia babcia

Legenda gtosi, ze w latach 90. XX w. pewna starsza pani zmarta w drodze
powrotne] z zakupow do domu w dzielnicy Daowai w Harbinie. Jednak zanim
zwloki kobiety zostaty zabrane, przeszedl obok nich kot, ktory, jak si¢ pozniej
miato okaza¢, przywrécit kobiete do zycia. Jedyng zauwazalng zmiang byla twarz
staruszki, ktora przypominata pysk kota. Legenda glosi, iz staruszka, aby
zaspokoi¢ swoj gtod, miata zywi¢ si¢ migsem matych dzieci. Aktywnos$¢ upiora
byta odnotowywana w nocy, kiedy to oprécz zjadania dzieci, gryzta napotkanych

przechodnidw, ktorzy zmieniali si¢ w koty.

Komentarz: Jak podajg Zrodia internetowe, jest to powszechnie znana legenda
miejska z Harbinu i okolic z lat 90. XX w. (niektore podania $cisle precyzuja date
na lata 1994-95). Lokalne wierzenia przestrzegaja przed kontaktem zwierzat z
ciatami zmartych, gdyz istnieje obawa, ze cialo moze przejac esencje zyciowa
zwierzecia 1 przywroci¢ zmartego do zycia, jednak z nietypowymi preferencjami
zywieniowymi. Na podstawie legendy powstat takze film Maolian laotaitai (tt.
wlasne: Zemsta matki, Wil % XK, 2016), rez. Zhao Xiaoxi. Legenda ta znana
jest takze przez studentéw studiujacych na Beijing Institute of Technology w

Pekinie iw wigkszos$ci jest ona kojarzona gldwnie ze wspomnianym filmem.

Zrédto: Internet
Data: 2018 1.
1. B RSB RILHIM I KRR ?
https://www.zhihu.com/question/35518626

Tlumaczenie z jezyka chinskiego

Ryba z ludzka twarza

Na poczatku lat 90. XX wieku byta to szeroko rozpowszechniona opowiastka w
srodkowym 1 poludniowym Tajwanie. Jak podaje legenda, w dzielnicy Gangshan,
w miescie Kaohsiung, w zatoczce Li, zlowiono rybg o twarzy starej kobiety. W
rozszerzonej wersji twarz pojawia si¢ na upieczonej juz rybie i pyta w dialekcie

tajwanskim, ,,czy jestem smaczna?”.
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4.8.

Komentarz: Niektorzy rozmoéwcy wskazywali na jezioro Lantan w miescie
Chiayi. Na motywie legendy miejskiej powstat film Ryba z ludzkq twarzg:
Dziewczynka w czerwonym plaszezu (NTHISE: ALAC/N % AME, 2018 1), rez.
David Chuang.

Zrédto: kobieta, wiek ok. 23 lat, studentka Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 03 grudnia 2019 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 5 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 2
kobiety; wywiad zostal przeprowadzony w jezyku angielskim — preferowany
jezyk wybrany przez rozmoéwce

Tlumaczenie z jezyka angielskiego

Smoczy filar

Odkad estakada Yan'an (Yan'an Gaojia), zostala otwarta dla mieszkancow w
potowie lat 90. XX w., pewna legenda zaczgta krazy¢ w Szanghaju. Skupita si¢
ona na jednej konkretnej czgsci wspomnianej drogi ekspresowej, tzw. smoczym
filarze. Znajdujacy si¢ na skrzyzowaniu z Nanbei Gaojia, w poblizu Placu
Ludowego, smoczy filar, w odroznieniu od wszystkich innych regularnych
betonowych fundamentéw wzdtuz trasy, jest nie tylko wigkszy i grubszy, ale takze
ozdobiony metalicznym wykonczeniem, a takze dziewigcioma duzymi brgzowymi
smokami i kilkoma mniejszymi na jego powierzchni. Najbardziej znana wersja
opowiesci, kryjaca si¢ za owym smoczym filarem, podaje, iz kiedy budowlancy
tworzyli t¢ cze$¢ drogi ekspresowej w 1995 roku i instalowali pale potrzebne do
fundamentu, mieli problemy z wwierceniem si¢ na wymagang glteboko$¢, a
budowa musiala zosta¢ przerwana. Jak glosi historia, urzednicy, jak i1 firma
budowlana, chcieli unikng¢ dalszych opoznien, dlatego zaprosili kilku mistrzow
feng shui do obejrzenia terenu, jednak nikt nie byt w stanie rozwigzaé¢ problemu.
W koncu zaproszony mnich ze Swiatyni Nefrytowego Buddy (niektérzy podaja
Swiatynie Longhua) zgodzit sic na odprawienie ceremonii religijnej, majacej na
celu pomoc w dokonczeniu budowy estakady. Przed odejsciem mnich poprosit

jednak o zasloniecie filaru dziewiecioma smokami (ich wyrzezbionymi
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wizerunkami na filarze), gdyz, jak twierdzil mnich, lokalizacja byla miejscem

spoczynku miejskiego ,,smoka straznika”.

Komentarz: Warto zauwazy¢, ze tradycja zdobienia kolumn przy pomocy
kamiennych badz drewnianych przedstawien smokéw moze sigga¢ w Chinach
okresu panowania dynastii Han (206 p.n.e.—220 n.e.). Spekuluje si¢ takze, ze ta
forma zdobnictwa przyszta do Panstwa Srodka poprzez Jedwabny Szlak, dzigki
kontaktom z kulturg grecko-rzymska. Tamtejsze spiralne formy zdobien przyjety
tu posta¢ smoka badZz weza, dwoch stworzen mitycznych, ktére w chinskich
wierzeniach ludowych moga odpedzaé zla energie. Zrodlo: Guan Liu, Bing
Huang, The hybrid origin of the dragon-wrapped column in Han dynasty China,
wJournal of Asian Architecture and Building Engineering”, 22 (4), 2023, s.
1970-1994. [dostep online:

https://www.tandfonline.com/doi/full/10.1080/13467581.2022.215305 7#abstract].

Zrédto: Internet

Data: 2018 .

1. EHEFRU AL U B R AR ?
https://www.zhihu.com/question/22416461

Thumaczenie z jezyka chinskiego

5. Technika i technologia

5.1. Zywe pale
Liu Fuchun, starzec z Hengyangu, wspominat, ze w 1932 r, gdy
przebudowywano most Qingcao na rzece Zheng, rozeszly si¢ pogloski, ze rzad
planuje pochowa¢ zywych ludzi w fundamentach mostu, co wywotato panike w

catym miescie.

Komentarz: Legenda ta moze by¢ powigzana z inng popularng chinska narracja,
dotyczacg zamurowywania ciat zolierzy podczas budowy Wielkiego Muru, a
takze z legenda o grzebaniu budowniczych grobowca cesarza Qin Shihuanga w

jego murach i fundamentach.
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5.2.

Zapis legendy w jezyku chifiskim:
TR

2 NXE B B2, 19324 25K B e EAE, M P& & BUF
BEHNEMEMERIE S, SEEIMA.

Zrédto: kobieta, wick ok. 24 lat, studentka Uniwersytetu Pekinskiego, pochodzaca
z prowincji Hunan

Miejsce: kampus Beijing Institute of Technology, Pekin, Chiny

Data: 04 kwietnia 2017 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas rozmowy dotyczacej dziwnych,

strasznych opowiesci

Piekielny telefon
Moéwi sig, ze o pdlnocy wybranie numeru dwanascie, siedem lub zero na

telefonie, umozliwia dodzwonienie si¢ do 18. poziomu piekta.

Komentarz: Jak twierdzi rozmowczyni legenda ta byta takze popularna w
Hongkongu na poczatku lat 80. XX w. 18. poziom piekla jest z kolei powigzany z
taoistycznymi wierzeniami ludowymi, ktore swoimi korzeniami siegaja
indyjskiego braminizmu (za zrédto uznaje si¢ buddyjska ksiege Sutra osiemnastu
piekiet (Fhii+ )\JEHZ), chociaz w tym przypadku méwi sie o 18. pieklach, nie
za$ o samych poziomach piekla, co zostalo przyjete w chinskim taoizmie i
wierzeniach ludowych. Zrodto: Wikipedia.org
[https://zh.wikipedia.org/wiki/%E5%8D%81%E5%85%AB%E5%B1%82%E5%9
C%B0%E7%8B%B1]

Zapis legendy w jezyku chinskim:
PR LT

PR E RN B, AT+ A BN E  ATRAT B )RR,

Zrodlo: kobieta, wiek ok. 22 lat, studentka Uniwersytetu Shih Hsin
Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan
Data: 04 grudnia 2019 r.
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5.3.

54.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktérym uczestniczylo 4 studentdow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 me¢zczyzn, 1
kobieta; wywiad zostal przeprowadzony w jezyku chinskim — preferowany jezyk
wybrany przez rozmowczyni¢

Tlumaczenie z jgzyka chinskiego

Zielone swiatlo dla pieszych
Zielone $wiatlo sygnalizacji $wietlnej dla pieszych nazywane jest ,,matym
zielonym ludzikiem”. Posta¢ ta, wys$wietlana przez diody LED, wedlug

rozmowcow, w niektorych sygnalizacjach moze si¢ przewrocic.

Komentarz: Tajwan jako jedno z pierwszych panstw stworzyto animowang wersj¢
zielonego $wiatta dla pieszych w postaci ,,zielonego ludzika”. Pomyst ten miat
zosta¢ zainspirowany dlugim oczekiwaniem na zielone $wiatlo na pasach. Aby
umili¢ czas pieszym, zdecydowano o animowanej wersji Swiatla wraz z
licznikiem czasu. Zrodto: News Immigration
[https://news.immigration.gov.tw/NewsSection/Detail/25d79a48-eb5e-456f-b155-
7c841c8ceeald?category=1&lang=EN]

Zrodto: mezezyzna, wiek ok. 25 lat, student Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 03 grudnia 2019 1.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 5 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 2
kobiety; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku angielskim — preferowany
jezyk wybrany przez rozmowce

Tlumaczenie z jezyka angielskiego

Narkotyki w wentylacji
Mowi sig, ze niektore kawiarnie internetowe, salony gier wideo, a takze mnie;j
formalne kluby taneczne umieszczaja narkotyki (w szczego6lnosci amfetaming) w

otworach klimatyzacyjnych, aby uzalezni¢ swoich gosci.
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5.5.

Komentarz: Narkotyki i inne uzywki s3g czestym tematem legend miejskich
zarowno w watkach zachodnich, jak i wschodnich. I o ile narkotyki w wentylacji
moze nie s najpopularniejszym typem narracji w naszym kregu kulturowym, to
w Chinach moga doréwnywac¢ zachodniej wersji legendy o narkotykach w

cukierkach.

RAILKF M
A AEEMI, Bhr. 53758 SER S DTCE R (2R
LA B _E RS

Zrédto: mezczyzna, wiek ok. 23 lat, student Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 03 grudnia 2019 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktérym uczestniczylo 5 studentdow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 2
kobiety; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku angielskim — preferowany
jezyk wybrany przez rozmowce

Tlumaczenie z jezyka angielskiego

Karta miejska
Pekinska i szanghajska karta miejska moze by¢ dotadowana dzigki podgrzewaniu

w niskiej temperaturze przez 15 sekund w mikrofaléwece.

Komentarz: Jak twierdzi rozméweca, jest to powszechnie znana ciekawostka wsrod
mieszkancow Pekinu, przekazywana jako rodzaj ,,porady”. Legendy miejskie, w
ktorych glownym watkiem jest mikrofalowka badz piekarnik sa takze dobrze

znane na Zachodzie, jak chociazby suszenie zwierzat w mikrofali.
Zapis legendy w jezyku chinskim:

— kil
b5t Bisdil “—RIE” AR R SO A SFE st n] LATE(E.
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5.6.

5.7.

Zrédto: kobieta, wiek ok. 50 lat, mieszkanka Pekinu, nauczycielka jezyka
chinskiego

Miejsce: kampus Beijing Institute of Technology

Data: 10 stycznia 2017 1.

Kontekst: historia opowiedziana podczas rozmowy dotyczacej strasznych
opowiesci o duchach zwigzanych ze srodkami transportu

Thumaczenie z jezyka angielskiego

Plotki w sprawie glosowania w Lenovo 5G

Jest to rodzaj opowiastki internetowej, ktora rozprzestrzenita si¢ w Chinach
kontynentalnych. Plotki glosily, Ze organizacja 3GPP omawiata standard
kodowania 5G na trzech spotkaniach w 2016 r., a podczas ostatniego miato
nastapi¢ glosowanie. Lenovo glosowato na korzy$¢ Qualcomm co miato poméec w
wygranej standardu kodowania 5G 1 sprzedaniu interesow krajowych.
Jednoczes$nie zainicjowano plotki dotyczace ,,wojny domowej”, czyli ,,Chiny
obstuguja kody Huawei i Polar” oraz ,Stany Zjednoczone obstuguja kody
Qualcomm 1 LDPC”. Jak sugeruje plotka, ostatecznie bunt Lenovo spowodowat,

ze LDPC stato si¢ kodem komunikacyjnym, a Polar kodem sterujacym.

Zrédto: Internet
Data: 2019 1.
1. fEE I AR AR SGREE FF
https://finance.sina.cn/chanjing/gsxw/2019-05-16/detail-ihvhiews2342910.d.h
tml?from=wap

Tlumaczenie z jezyka chinskiego

Milenialna pluskwa

Na poczatku XXI wieku pojawily sie plotki, ze uniknigcie awarii komputerow z
powodu milenijnej pluskwy zawdzigczamy sze$cioletniemu chiopcu. Miat on
napisa¢ program sktadajacy si¢ z mniej niz dziesigciu linijek kodu, rozwigzujac
ten problem raz na zawsze. Dziecko z tej historii ma rézne narodowosci, takie jak

australijska, niemiecka, rosyjska czy francuska.
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6.1.

Zapis legendy w jezyku chinskim:
DEERB MR RT R

2UHEZEHT, Al S AR FE A 2 P ABCA By T8 U A B T
HNLEEE, ROy NS SFEEEIET DR AT R P — 557K IR
e 1 IXAS L DA E AR A BROCRIE . PR T IR SEAN R B
% SEbr b, EEIEAT AR AT R R S K IR B R AR BT
THEALA ] FLE SR AN TTRERY.,

Zrédto: Internet — posty w mediach spoteczno$ciowych (WeChat, Weibo)
Data: 2019 1.

Tlumaczenie z jgzyka chinskiego

Niewyjasnione zjawiska

Jadeitowe ryby

W tajemniczym obszarze Lob-nor [takze nazwa jeziora tam wystepujacego —
przypis A.B.P.] istnieje specyficzne pole magnetyczne, gdzie odkryto
pozaziemski, jadeitowy wisiorek w ksztalcie ryby, ktéry moze klonowaé zywe
organizmy. Jak twierdzi rozmowczyni, biolog, Peng Jiamu, mial znikna¢ podczas

badan nad tym zjawiskiem.

Komentarz: Legenda ta jest charakterystyczna dla obszaru we wschodniej czesci
Kotliny Kaszgarskiej, w Specjalnym Regionie Autonomicznym, Xinjiang, w
zachodniej cze$ci Chin. W miejscu tym znajduje si¢ takze prawie wyschnigte
jezioro o tej samej nazwie, Lob-nor, o powierzchni 3000 km2. Region ten budzi
wiele kontrowersji, a takze sprzyja powstawaniu legend miejskich 1 teorii
spiskowych, gdyz od roku 1959 prowadzone sa tu testy nuklearne. Na poligonie
tym w latach 1964-1966 przeprowadzono 45 testoéw nuklearnych. Nie tylko w
Chinach historie zwigzane z terenami napromieniowanymi przyczyniaja si¢ do
powstawania legend miejskich. Réwniez w Europie powstato wiele opowiesci na
temat tego, co wydarzyto si¢ po katastrofie w Czarnobylu.

Zrédto: NTI - Lop Nor Nuclear Weapons Test Base
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6.2.

[https://web.archive.org/web/20070927002846/http://www.nti.org/db/China/lopnu
r.htm]

Zapis legendy w jezyku chinskim:
PLE=ER g

DAL X I P AR R, BT RENS B AE MK AN RO L
(i, B2 K INARALEWT TN R ER,

Zrodto: kobieta, wiek ok. 20 lat, studentka Beijing Jiaotong University

Miejsce: rozmowa online poprzez komunikator WeChat

Data: 2019 .

Kontekst: historia opowiedziana po obejrzeniu filmu ,,Anihilacja” (2018), rez.
Alex Garland.

Tlumaczenie z jgzyka chinskiego

Takze zrodia online:

m.in.:

L XU RAIRFA IR AT 4, VR A T i 2 /b
https://www.163.com/dy/article/I40019EF055621G9.html

Niewyjasnione znikni¢cie 3000 chinskich Zolnierzy w poblizu Nankinu

W 1939 roku, podczas agresji japonskiej przeciwko Republice Chinskiej, w
trakcie drugiej wojny chinsko-japonskiej (1937-45), prawie 3000 zoiierzy
stacjonujgcych w okolicach Nankinu znikneto, nie pozostawiajgc po sobie $ladu.
Jeden z pultkownikéw stacjonowatl wraz z 2988 Zotnierzy wsrdd pagorkow
Nankinu, na obszarze o powierzchni 3,2 km?, aby broni¢ mostu na rzece Jangcy
przed zblizajacym si¢ japonskim natarciem. Kiedy putkownik obudzit si¢
nastepnego ranka, jego asystent powiedzial mu, ze zotnierze na linii obrony nie
reagowali na zawotania czy sygnaty. Utworzono zesp6t dochodzeniowo-$ledczy,
ale po dotarciu na miejsce okazato si¢, ze jest ono zupetnie opuszczone. Nie byto
sladu walki, cigzka bron wcigz byta na miejscu i gotowa do uzycia, jednak nikogo
tam nie bylo. Zotnierze stacjonujacy przy moscie twierdzili, Ze nikt sie w nocy nie

przemknat.
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Komentarz: W niektorych wersjach podaje si¢ rok 1937. Za przyczyne zniknigcia
podawane s3, w zaleznosci od przekazu, poddanie si¢ Zotierzy sitom japonskim,
dobrowolna zmiana strony i dotgczenie do sit atakujacych, porwanie przez UFO
lub teorig ,,pustej ziemi”. Wedtug wyznawcdw teorii ,,pustej ziemi” w niektorych
miejscach, np. pasmach gorskich czy na biegunach, znajduja si¢ wejscia do srodka
ziemi, ktore jest zamieszkane przez bardziej zaawansowanych technologicznie
ludzi, stanowigcych jednoczesnie obcych, korzystajacych ze statkow
kosmicznych. Zrédto: OKO Press

[https://oko.press/sobota-wydrazona-ziemia-teoria-dziwniejsza]

Zrédto: Internet

Data: 2016 1./2020 1./2021 r.

1. Did 3,000 Chinese Troops Really Disappear in 1939?
https://www.thatsmags.com/shenzhen/post/16471/tales-from-the-chinese-crypt-
did-3000-chinese-soldiers-truly-disappear-in-1939

2. Controversy over 3,000 Chinese soldiers 'disappeared' in 1937
https://www.streamnews.net/article/Controversy-over-3000-Chinese-soldiers-di
sappeared-in-1937-6pnynSO6KMMqdfzYnENh

3. The Strange Disappearance Of 3000 Chinese Soldiers: Did They Travel To An
Alternate Reality?
https://www.infinityexplorers.com/the-strange-disappearance-of-3000-chinese-
soldiers-did-they-travel-to-an-alternate-reality/

Thumaczenie z jezyka angielskiego

7. Zwierzeta i ludzie

7.1.

Kot Bonsai

Historia dotyczy zdje¢ kocigt w szklanych butelkach lub stoikach na stronach
internetowych z ofertami sprzedazy. Witryna wywotata poruszenie wsrod
obroncéw praw zwierzat i zostala zamknigta. W rzeczywistosci kot mogt

wydostac¢ si¢ z butelki, zdjecia miaty jedynie sprawdzi¢ reakcje internautow.
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7.2.

Zapis legendy w jezyku chifiskim:

R

— R A5 SR B A R T L TR TR R (AR, A O I s B R A S R
% M 5 RA D ZP s NP, HSEER B R T DL E skt Bk
WO, B R AR B N,

Zrodto: Internet, takze media spoteczno$ciowe

Data: 2016 r./2017 1.

1.

M —— AR NK Y — R BV
https://m.creaders.net/news/page/285488

S CEEET , HMAAAES? HAN: AR R

http://inews.ifeng.com/ 54007067/news.shtml?&back
i

https://baike.sogou.com/m/picBooklet?title=%E7%9B%86%E6%99%AF%E7
%8C%AB&lemmald=2259804&type=1&now=4291137

T XA R A A RARL? !
https://m.sohu.com/n/469269209/

RS XA R A A R A

https://k.sina.cn/article 1136836803 43c¢2c0c3001000wc6.html

Tlumaczenie z jezyka chinskiego

Stosunek plciowy z gesia

Kraza plotki o m¢zczyznie w Taichungu, ktéry rzekomo zostat aresztowany za

stosunek ptciowy z gesia.

Komentarz: Nie byto zgodnosci, co do miejsca wsrdd rozmowcow, pojawiaty sie

tez nazwy innych pomniejszych miast chinskich. W niektorych wersjach

wystepuja takze inne zwierzeta i miasta.

Zrodlo: kobieta, wiek ok. 23 lat, studentka Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan
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Data: 03 grudnia 2019 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 5 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 2
kobiety; wywiad zostal przeprowadzony w jezyku angielskim — preferowany
jezyk wybrany przez rozmoéwce

Tlumaczenie z jezyka angielskiego

8. Polityka

8.1. Paszport USA
W Internecie krazyly informacje, ze w paszporcie Standow Zjednoczonych
napisano: ,,Niezaleznie od tego, w ktorym zakatku $wiata si¢ znajdujesz, potezne
Stany Zjednoczone Ameryki zawsze beda twoim silnym wsparciem. Pamigtaj, ze
jestes obywatelem USA”. Formuta ta byta takze cytowana przez niektore serwisy
informacyjne. Jak podaje zrodlo, podobne o$wiadczenie miato si¢ pojawic¢ w
paszporcie Panstwa Islamskiego (ISIS), posiadajagcym formuile: ,,Jesli posiadacz

paszportu zostanie ranny, uzyjemy armii, aby mu pomoéc”.

Komentarz: Jak podaja chinskie zrodia internetowe oryginalny zapis w paszporcie
ma brzmie¢: ,,Sekretarz Stanu Standéw Zjednoczonych Ameryki niniejszym
zwraca si¢ do wszystkich, ktorych moze to dotyczy¢, o zezwolenie obywatelowi
Stanéw Zjednoczonych wymienionym w niniejszym dokumencie na bezzwloczne
przejscie bez zwlekania lub utrudnienia oraz w razie potrzeby udzielenia
wszelkiej zgodnej z prawem pomocy 1 ochrony”. Legenda miala na celu
przedstawienie Chin jako stabego panstwa, ktdrego paszport zawiera neutralny
wpis, w przeciwienstwie do paszportu USA, rzekomo opatrzonego deklaracja o
poteznym kraju, bedacym silnym wsparciem dla swoich obywateli. Ten wpis
jednak jest nieprawdziwy 1 zostat wymyslony, aby ukaza¢ Chiny jako kraj

niewystarczajaco dbajacy o swoich obywateli.
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Zapis legendy w jezyku chinskim:
XER
TEVR R EF LR SR AR Ff1v% s SR SR U2 15 Ak ) it I #4022 ek )i O

HILERERE AR,

Zrédto: Internet, takze chinskie media spotecznosciowe (Weibo, WeChat)

Data: 2016 1. /2017 .

1 0EWE: BE (R2) RN EPRERES
world.people.com.cn/n1/2017/0810/c1002-29462697.html

2. REPES £ BELETEANERLE
https://news.creaders.net/us/2017/03/16/1799392.html

3. (HUR2) A AN—% BREREINREES?
https://news.sina.cn/gn/2017-08-08/detail-ifyitapp2707647.d.html

4. “PRHHEEE AL A AU b X A TR R
https://world.huanqiu.com/article/9CaKrnJFbD8

Tlumaczenie z jg¢zyka chinskiego

8.2. Prezydent Ugandy
Obecny prezydent Ugandy przejat wiadze dzieki Wybranym dzielom Mao
Zedonga.

Komentarz: Dotyczy prezydenta Yoweri Museveniego. Powszechnie udostgpniana
plotka w chinskich mediach spotecznosciowych, gléwnie w S$rodowisku
nauczycielskim. W rzeczywistosci nie ma zadnych dowodow potwierdzajacych,

ze Museveni wykorzystat dzieta Mao do zdobycia wtadzy.

Zapis legendy w jezyku chifiskim:

LFkE4

SRS (BEARIEE) FABE, L BERAEA R R
SRR ATH « BERCAE (BEAREE) FRUBHL, HEH E K
FIVF 22 I #8AE DU B, IR g AT AL 3.
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8.3.

84.

Zrédto: Internet, takze chinskie media spotecznosciowe (Weibo, WeChat)

Data: 2017 .

1 BRBUL R ZETA (Bik) TS, TEFRBICE LS
https://kknews.cc/zh-sg/history/53ve2v8.html

Tlumaczenie z jgzyka chinskiego

Godzina dla Ziemi

W Internecie, w Chinach kontynentalnych, rozpowszechniano informacj¢, ze w
2009 r. ,,Godzina dla Ziemi” byla spiskiem wymyslonym przez Stany
Zjednoczone w celu zniszczenia sprzg¢tu zasilajgcego i/lub uniemozliwienia
widzom ogladania programu artystycznego w CCTV (chinska telewizji krajowa) z

okazji 50. rocznicy wyzwolenia miliona chtopdéw panszczyznianych w Tybecie.

Zapis legendy w jezyku chifiskim:

HuBR— /M

H ] Rl 9 % A% 2009 4 M 3R — /NI S 36 B SRR B, S AE RO i ik &
A1/ B BEHEI AR H [ A ke B 65 47 LK) RARE PR R 1 AR SRR T 5 0 8 43

2z,

Zrédto: posty w chinskich mediach spotecznosciowych (Weibo, WeChat)
Data: 2019 1.

Thumaczenie z jezyka chinskiego

350 milionéw zlotych rubli

Uzytkownik jednego z chinskich portali internetowych, o nicku ,,Mouhaoshi”,
miat podrobi¢ pokwitowanie podpisane przez Mao Zedonga. ,,Pokwitowanie” to
miato by¢ dowodem na to, ze Mao otrzymal od Kominternu (Mi¢dzynarodowka

Komunistyczna — przypis A.B.P.) 350 milionow rubli.

Komentarz: Jak dowodza zrodia internetowe, dokument ten zawiera bledy w
pismie odrecznym Mao Zedonga, co §wiadczy o jego nieprawdziwosci. Zdjecie to
wielokrotnie pojawiato si¢ na réznych forach (m.in. Kaidi i Tianya) jako krytyka 1

dowdd na ,,zdrad¢” Mao Zedonga. Mimo obalenia tej informacji przez niektorych
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8.5.

uzytkownikow, sa jeszcze tacy, ktorzy w to wierza. Najlepszym tego przyktadem
miala by¢ studentka badajaca histori¢ Komunistycznej Partii Chin, ktéra, wg
relacji rozméwcey ze zrodia internetowego, zacytowata ten dokument w swojej

pracy magisterskiej 1 w rezultacie zostala wydalona ze studiow.

Zapis legendy w jezyku chifiskim:

ZRAEFRE S

FIFFEE NG T — kBRI E bR =40 T T @ AR B s B,
HOSRE R TSR, JRE R RILTE i,

Zrédlo: mezczyzna, wiek ok. 50 lat, mieszkaniec Pekinu, nauczyciel jezyka
chinskiego

Miejsce: kampus Beijing Institute of Technology

Data: 5 lutego 2017 .

Kontekst: historia opowiedziana jako ciekawostka w trakcie zaje¢ z jezyka
chinskiego

Thumaczenie z jezyka chinskiego

Takze zrodta online:

m.in.:

L PUiRHRIES: R “fufans”
https://www.guancha.cn/XiYaZhou/2014 08 08 254550.shtml

2. MR A B e 26 ? AR LN B T
https://groups.google.com/g/mindex/c/5pzacPOy WE

3. ZAe T e AR eE A

https://club.6parkbbs.com/military/index.php?app=forum&act=threadview&tid=1
4396334

Zakazana ksiazeczka Mao Zedonga
Moéwi sig, ze amerykanski komentator wojskowy, Larise Joben Heimer,
opublikowal ksigzke zatytulowang Kto przebudzit Chiny?, oceniajaca wielkie

osiggniecia Mao Zedonga. Pdzniej, po doktadniejszych poszukiwaniach, ustalono,
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ze praca ta istnieje jedynie w postaci czgsciowych chinskich ttumaczen. Nawet
nazwisko autora, Larise Joben Heimer, miato by¢ tylko transliterowanym
chinskim imieniem, a nie rzeczywistym angielskim nazwiskiem. Natomiast

historia opisana w ksigzce miata bardzo r6zni¢ si¢ od faktow.

Zapis legendy w jezyku chifiskim:

FZEHRNBER

Pt 36 H EF R E X b i i A AU ER i 7 — A4y Gk lig 7
ED , PPN EEARNFEISSL ERA NHE G KX EE R G wx
IR SCEAS, HE “RImAAREE” K4 T AR CE RS, BRI
FHEA. I AR R P L5 H LKA,

Zrédto: Internet

Data: 2018 1.
. RERNZER—E AN BER?
http://www.yidianzixun.com/article/OKv1S9oi

2. REMBEH——EQHBER?
https://k.sina.cn/article 3248405325 c19ebb4d0190019fn.html

Thumaczenie z jezyka chinskiego

8.6. Marynarka Wojenna Beiyang
Zohierze Floty Beiyang podczas wojny chinsko-japonskiej suszyli ubrania na

lufach dziat, co miato by¢ przyktadem zaniedbania Zotierzy przez rzad.

Komentarz: Suszenie ubran na lufach dzial mialo rzekomo $wiadczy¢ o ztych
warunkach zakwaterowania 1 braku dyscypliny w chinskiej armii. W

rzeczywisto$ci byta to dezinformacja, majaca na celu ostabienie morale wojska.

Zapis legendy w jezyku chinskim:

JbEAK I

HZF S L PR MR I BRI, 2 N SR U A6 7 (SR bl
BAAEAE AR R AR, I A 4 N 25 g 2254
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8.8.

Zrédto: Internet
Data: 2020 .
1. https://k.sina.cn/article 3330888194 ¢c689520200100gx29.html?from=mil

Tlumaczenie z jgzyka chinskiego

Smier¢ glodowa
Przed rokiem 1949 kazdego roku w Chinach $rednio 3-7 milionow ludzi umierato

z glodu.

Komentarz: Przez to prze$swiadczenie, niektérzy uwazaja, ze w Republice
Chinskiej (1912-1949) ok. 200 miliondéw ludzi zmarto z gtodu. Wedtug zrodet,
podobno przeprowadzono badania w tej sprawie, ktore podwazyty autentycznos¢

tego stwierdzenia, jednak do tej pory jest ono szeroko komentowane.

Zapis legendy w jezyku chinskim:
REER
[ 19495 LARY, A P84 4730073-700 73 NAET UL .

Zrédto: Internet

Data: 2018 r.

1. http://www.wzfbcex.com/fy/59548.html

2. https://cul.qq.com/a/20160615/025293.htm

Tlumaczenie z jgzyka chinskiego

Tsai Ing-wen ujawnia oryginalny nakaz Czang Kaj-szeka

W lutym 2019 r. na niektorych chinskich stronach internetowych opublikowano
informacje¢, ze Tsai Ing-wen ujawnita oryginalny rozkaz/dokument podpisany
przez Czang Kaj-szeka, w ktorym rzekomo zgodzit si¢ na wspodtprace z japonska

armig podczas wojny chinsko-japonskie;.
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Komentarz: Wielowarstwowa intryga majaca na celu podwazenie zaufania do Tsai
Ing-wen oraz zasianie watpliwosci co do Czang Kaj-sheka i prezydentki Tajwanu

wsrdd tajwanskiego spoteczenstwa.

Zapis legendy w jezyku chinskim:

FXREHEN A RBT

2019 — A4y, #7 of B ORI W ol B AR SR I ST A JRUIR T4, FREAE

PUH R 5 H ZE 2 4,

Zrodto: Internet, takze posty w mediach spotecznosciowych (WeChat i Weibo)

Data: 2019 1./2020 .

Lo JE 5D | e gL LI S =
https://xw.qq.com/cmsid/CRI12019041200122100?f=dc

Tlumaczenie z jgzyka chinskiego

9. Przypadki medyczne/niekonwencjonalne terapie

9.1. Terapia krwia kurczaka
Leczenie polega na pobraniu krwi kurczaka (najlepiej do ok. 100 mililitrow krwi
od mtodego koguta o wadze ponad 4kg) 1 wstrzykiwaniu jej domigsniowo osobie
poddawanej terapii raz w tygodniu. Metoda ta miata leczy¢ choroby przewlekle,
jak 1 zapobiega¢ nadci$nieniu, hemiplegii, nieptodnos$ci, tuszczycy, stopie

sportowca, wypadaniu odbytu, hemoroidow, kaszlu i przezigbienia.

Komentarz: Forma pseudomedycznej terapii popularnej w Chinach od lat 60. XX
w. do poczatku rewolucji kulturalnej (1966-1976) lub, w niektérych przekazach,
takze jeszcze podczas jej trwania. Procedura byla na tyle popularna, ze pacjenci
przychodzili z wlasnymi kogutami do szpitali w celu wykonania zabiegu.
Nastepnie zostata zakazana przez rzad i1 cho¢ Ministerstwo Zdrowia bylto
przeciwne tej praktyce, to Mao Zedong, by zdoby¢ przychylno$¢ mas w czasie
rewolucji kulturalnej, tj. duzego odsetka populacji wierzacej w uzdrawiajgca moc
koguciej krwi, skrytykowal Ministerstwo, cofnatl zakaz i poparl t¢ metode

leczenia.
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Zrédto: Internet

Data: 2018 .

1o JEoR “4TX8I07 S FHA, S04E LS A MAN g m B A, JXUEE 4 [E
https://www.sohu.com/a/431446320 120556264

2. REILAEE | 7000, F5 7T EETEA
https://chinadigitaltimes.net/chinese/575134.html

3. FTRGIM, — BURAr A R E R

https://www.cn-healthcare.com/articlewm/20210428/content-1214983 .html

4. HIAFELH 70817 7k, FIETMRZA

https://www.thepaper.cn/newsDetail forward 7961222

Thumaczenie z jezyka chinskiego

Syntetyczna insulina bydleca i Nagroda Nobla

Projekt badawczy rozpoczat si¢ w 1958 r. Zespot pracujacy nad nim sktadat si¢ z
naukowcow z Wydziatu Chemii Uniwersytetu Pekinskiego, Szanghajskiego
Instytutu Biochemii, Chinskiej Akademii Nauk oraz Szanghajskiego Instytutu
Chemii Organicznej. Niu Jingyi, czlonek zespolu badawczego, zostat
nominowany do Nagrody Nobla w dziedzinie chemii w 1979 r. za znaczacy wktad
w projekt. Nie zdobyt jednak nagrody, co przyczynito si¢ do powstania wielu
plotek krazacych na chinskich forach internetowych w pozniejszych latach.
Niektore pogtoski twierdzily, ze Pekin odrzucil Nagrod¢ Nobla za syntetyczng
insuling bydleca w 1966 r. z powoddéw politycznych (z powodu trwajacej
rewolucji kulturalnej). Inne narracje twierdza, ze powodem byto zgloszenie przez
Chiny czterech os6b do otrzymania Nagrody Nobla, czego powodem miata by¢
promocja chinskich wartoéci, w tym kolektywizmu. Mowi si¢ takze, ze Chiny
nominowaty wszystkich zaangazowanych w badania, w tym sprzataczy, gdy
niepisang zasada Nagrody Nobla w dziedzinie chemii byla nominacja
maksymalnie trzech os6b z danego projektu. Jak twierdzg niektore zrodta
Nagroda Nobla nie zostata przyznana, poniewaz Komitet Nobla dyskryminowat

chinskich naukowcow.

Komentarz: Syntetyczna insulina bydleca jest osiggnigciem naukowym Chinskiej

Republiki Ludowej, ktore datuje si¢ na rok 1965. Insulina ta jest pierwszym na
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swiecie funkcjonalnym biatkiem, ktore jest w pelni syntetyzowane in vitro i
posiada pelng strukturg. Juz w roku 1966 zostata zatwierdzona przez wiadze
chinskie. Jednak ze wzgledu na sytuacj¢ polityczng panujagcg w kraju, przez caty
okres rewolucji kulturalnej, wladze ChRL nie nominowaty Zzadnych chinskich
osiggnie¢ do Nagrody Nobla. Dopiero w 1979 roku zdecydowano si¢ zglosi¢
kandydature Niu Jingyi.

Zrodto: Internet

Data: 2019 r.
1. NLERRARS RS IR

Tlumaczenie z jgzyka chinskiego

Brak dostepu do maseczek podczas walki z koronawirusem 2019-nCoV

Wszystkie maseczki zostaly wykupione w ciagu kilku dni od ogloszenia epidemii,
w zwigzku z tym ludzie korzystaja z dobrodziejstw natury, jak np. skory
pomaranczy, pomelo czy grejpfruta lub korzystaja ze $rodkéw higienicznych,

takich jak podpaski, w celu zabezpieczenia si¢ przed koronawirusem.

Komentarz: Informacja powszechnie rozpowszechniana przez posty, jak i
rozmowy w chinskich mediach spotecznosciowych (WeChat, Weibo). Czesto ze
zdjeciami przedstawiajagcymi ludzi w maseczkach ze skoérek pomaranczy lub

wktadek higienicznych.

Zrédto: Internet, w tym chinskie media spotecznosciowe (WeChat, Weibo)
Data: 2020 .
1 BEAROE [KMEHE. iy k] | hBER DEEAROE | 3
KAaFE R
https://dailyview.tw/popular/detail/7696
2. MEAN? iy R ke A TP aEH
https://m.voc.com.cn/xhn/news/202001/13589318.html
3. REAPTEEE [EAHETE] 360 MRk TR, B O
B
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9.5.

https://www.upmedia.mg/news_info.php?Type=24&SerialNo=80342

Tlumaczenie z jezyka chinskiego

Zupa z nietoperza
Epidemia koronawirusa 2019-nCoV rozpoczeta si¢ od zakazenia wywotanego

przez spozycie zupy z mig¢sa nietoperza.

Komentarz: Niektore wersje informujg o migsie wegza. Powszechnie znana plotka
komentowana w chinskich mediach spotecznosciowych. Wedtlug zrédta, artykutu
opublikowanego na portalu thepaper.cn, Chinska Akademia Nauk stwierdzita, ze
96% genomu koronawirusa 2019-nCoV pokrywa si¢ z genomem koronawirusa
wystepujacego u nietoperzy. Stad tez pojawily si¢ plotki o przejsciu wirusa

SARS-CoV-2 z nietoperza na czlowieka poprzez zjedzenie zupy z tego ssaka.

Zrédto: Internet, w tym chinskie media spotecznosciowe (WeChat, Weibo)

Data: 2020 .

1 “URIESE L0 Dy T B 0 PA] Ml i 7 3
https://www.thepaper.cn/newsDetail forward 5638875

2. “RLUMREE” WAL HFN: NG LT RITER
https://news.sina.cn/sh/2020-01-24/detail-ithnzahk6174013.d.html

Thumaczenie z jezyka chinskiego

Koronawirus z Wuhanu

Epidemia koronawirusa 2019-nCoV jest skutkiem niedopilnowania prac nad
groznym wirusem w Instytucie Badawczym w Wuhanie. Wirus wydostal si¢ ze
szczelnego $rodowiska 1 rozprzestrzenit si¢ po miescie, a nastgpnie po innych

kontynentach.

Komentarz: Do dzisiaj, tj. do 2024 roku, nie zostalo oficjalnie potwierdzone

zrodto koronawirusa 2019-nCoV.

Zrédto: posty w chinskich mediach spotecznosciowych (Weibo, WeChat)
Data: 2020 .

217



9.6.

9.7.

9.8.

Tlumaczenie z jgzyka chinskiego

Koronawirus jako bron biologiczna
Koronawirus 2019-nCoV jest bronig biologiczng wypuszczong przez rzad Stanow
Zjednoczonych. Prace nad koronawirusem miaty trwa¢ od lat 80. XX wieku,

podobnie jak w przypadku wirusa SARS i epidemii z 2003 roku.

Zrodto: posty w chinskich mediach spotecznosciowych (Weibo, WeChat)
Data: 2020 .

Ttumaczenie z jezyka chinskiego

Zwloki w Wuhanie

Na obrzezach Wuhanu palone sa zwloki pacjentoéw zakazonych koronawirusem
2019-nCoV. Poswiadcza¢ to maja stuzy¢ zdjecia satelitarne z nakladka
podczerwieni z okolic Wuhanu. Tym samym faktyczna liczba ofiar Smiertelnych

jest zatajana 1 nie jest podawana do informacji publiczne;.

Zrédto: Internet, w tym chinskie media spotecznosciowe (WeChat, Weibo)
Data: 2020 r.
1 HeE R ERE RS T BURE BR R A
https://www.rti.org.tw/news/view/id/2051377

Thumaczenie z jezyka chinskiego

Domowe sposoby w walce z koronawirusem
Phlukanie gardta woda z sola, picie lub ptukanie gardia wybielaczem, picie octu
lub spozywanie olejkow eterycznych s domowymi sposobami w walce przeciw

koronawirusowi 2019-nCoV.

Komentarz: Plotka ta nie byla popularna tylko w Chinach, rozprzestrzenila si¢

takze w Stanach Zjednoczonych.

Zrodto: posty w chinskich mediach spotecznosciowych (Weibo, WeChat)
Data: 2020 .
Ttumaczenie z jezyka chinskiego
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Takze zrédta online:
m.in.: chinskie media spotecznosciowe (WeChat, Weibo), a takze

1. https://www.politico.com/news/2021/04/23/trump-bleach-one-year-484399

Zakupy online a koronawirus
Sprzedaz wysylkowa z Chin moze spowodowaé zarazenie si¢ koronawirusem

2019-nCoV.

Zrédto: posty w chinskich mediach spotecznosciowych (Weibo, WeChat)
Data: 2020 .

Thumaczenie z jezyka chinskiego

Takze zrédta online:

m.in.: chinskie media spotecznosciowe (WeChat, Weibo), a takze

1. https://www.quora.com/Is-it-safe-to-order-from-AliExpress-with-regards-to-th
e-coronavirus-from-China

2. https://www.reddit.com/r/Aliexpress/comments/f8plep/no_danger but they a
re_now_disinfecting the/

3. https://www.telegraf.rs/english/3145560-can-coronavirus-spread-via-aliexpress

-packages-epidemiologist-explains

9.10. Koronawirus a kara Smierci

Za $wiadome i intencjonalne zarazanie koronawirusem 2019-nCoV (w tym plucie
1 kichanie na lekarzy, pielegniarki) grozi kara §mierci. Natomiast za nieprawdziwe
rozprzestrzenianie plotek dotyczacej sytuacji zdrowotnej w Chinach grozi do 5 lat

wiezienia.

Komentarz: w zalezno$ci od wersji zmienna jest liczba lat wigzienia, czgsto

pojawia si¢ kara siedmiu lat.
Zrédto: posty w chinskich mediach spotecznosciowych (Weibo, WeChat)

Data: 2020 r.

Thumaczenie z jezyka chinskiego
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Takze zrédta online:

m.in.: chinskie media spotecznosciowe (WeChat, Weibo), a takze

1. https://www.rp.pl/Przestepczosc/200209739-Chiny-Kara-smierci-za-celowe-ro
znoszenie-koronawirusa.html

2. https://www.antyradio.pl/News/Kara-smierci-za-zarazanie-koronawirusem-Ra

dykalna-walka-z-epidemia-w-Chinach-38825

10. Zywnosé

10.1. Pierogi z ludzkim mi¢sem
Pyzy na parze (baozi) faszerowane ludzkim migsem na Xidanie, lata 1984—1985.
Do tej pory, w wielu metropoliach chinskich, w tym w Pekinie, kraza legendy
miejskie, ktore przestrzegaja przed kupowaniem baozi na ulicznych targowiskach,
gdyz istnieje prawdopodobienstwo, ze sg one faszerowane ludzkim lub szczurzym

migsem.

Komentarz: Jak podaje rozmoéwczyni, jest to informacja przekazywana przez
dziadkow I rodzicow. Legenda ta byla takze inspiracja do powstania filmu Pierogi

(B¢F) w rez. Fruita Chana z 2004 .

Zapis legendy w jezyku chinskim:
HEARBTR

19844 R 19854E /) “PHHANAE 757 GZRIE BN LSRR IFREED 55,

Zrodlo: kobieta, wiek ok. 32 lat, mieszkanka Pekinu, nauczycielka jezyka
chinskiego

Miejsce: kampus Beijing Institute of Technology

Data: 19 maja 2018 .

Kontekst: informacja przekazana w trakcie prywatnej rozmowy dotyczacej
wspotczesnej historii Chin

Tlumaczenie z jgzyka chinskiego
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10.2.

10.3.

Pierogi z kartonu

W okolicach Pekinu sprzedawano baozi nadziewane zmielonym kartonem.

Komentarz: Legenda o zasiggu krajowym, rozpowszechniana bez wzglgedu na
rejon, czesto jest zmieniana nazwa miasta: Pekin, Xi’an itd. Rozpowszechniana
przez roézne grupy spoteczne. Jak w przypadku historii 10.1. nadzienie baozi

czesto zmienia si¢ z kartonu na ludzkie badz szczurze migso.

Zrédto: mezczyzna, wiek ok. 43 lat, mieszkaniec Pekinu, nauczyciel jezyka
chinskiego

Miejsce: kampus Beijing Institute of Technology

Data: 19 maja 2018 r.

Kontekst: informacja przekazana w trakcie prywatnej rozmowy dotyczacej
wspolczesnej historii Chin

Thumaczenie z jezyka chinskiego

Takze zrédta online:

m.in.: chinskie media spotecznosciowe (WeChat, Weibo), a takze

1. https://mysterious-world.fandom.com/zh/wiki/%E9%83%BD%E5%B8%82%
E5%82%B3%E8%AA%AAY%ES%88%97%E8%A1%A8?variant=zh-hant

Data: 2024 r.

Tlumaczenie z jgzyka chinskiego

Arbuzy z AIDS
Tajemnicza czerwona ciecz wstrzykiwana w arbuzy (np. krew pacjentow z AIDS
itp.); poza tym, osoby z AIDS celowo rozprzestrzeniaja wirusa w duzych

miastach.

Komentarz:  Historia  powszechnie  krgzaca ~w  chinskich  mediach
spoteczno$ciowych w formie zdjec¢ i filmikéw (Weibo, WeChat), przekazywana
jako ostrzezenie przed niska jako$cig produktow. Wystepujaca w wielu wersjach
(arbuzy, banany itd.), przekazywana nastepnie w formie plotki wsrdéd znajomych.
Podobnie jak w wersjach zachodnich, pojawiajg si¢ takze narracje o bananach

nasgczonych nieznanym plynem (podejrzenie formaldehydu), a takze informacje
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10.4.

o wstrzykiwaniu w owoce cieczy, aby te byly stodsze. Substancje te miatyby
powodowac problemy z watroba, nerkami, a takze wplywa¢ negatywnie na

rozw0j dzieci.

Zapis legendy w jezyku chifiskim:

B ERRITER

PO TR ANAS BRI S8 N . 20257K55) 5 DARSE0E% A 2
ORI T WAL FR 0 B2

Zrédto: posty w chinskich mediach spotecznosciowych (Weibo, WeChat)
Data: 2019 1.

Thumaczenie z jezyka chinskiego

Takze zrdodta online:
m.in.: chinskie media spotecznosciowe (WeChat, Weibo), a takze

1. https://news.sina.com.cn/c/2006-07-24/12399552412s.shtml

Banany z Hajnanu
W najblizszej przysztosci staraj si¢ unika¢ spozywania zielonych bananéw. W
bananach z Hajnanu znaleziono wirusa podobnego do ludzkiego SARS/COVID.

Prosze, powiedz wszystkim, na ktorych Ci zalezy!

Takze:
Banany dojrzewaja w wyniku przetwarzania chemikaliow.
Banany z Kantonu sg na skraju wyginigcia.

Banany dojrzewaja dzigki stosowaniu amoniaku lub dwutlenku siarki.
Komentarz: W niektérych wersjach, podobnie jak w historii 10.3., takze

truskawki, arbuzy itd., zawierajg wirusa SARS. Obecnie [2021 r. — przypis A.B.P.]

podobna legenda miejska krazy w zwigzku z koronawirusem 2019-nCoV.
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Zapis legendy w jezyku chinskim:

BEER FRERRER. £EBNEZEFERE) SHSARSHE
CGEMAENZZ B IARERE, BT REET R T AR T A
KIKISARS/COVIDI &, &SR MEERHIIAL 7

“E RN TAL AR

“TTMIAE R MIE KL

R EUKE AR AR

Zrédlo: informacja przekazywana w sklepach, na targach, wérdd réznych grup
spotecznych, zasieg krajowy; rozpowszechniana takze przez Internet, w mediach
spoteczno$ciowych, glownie w formie ,,0strzezenia” poprzez komunikatory, takie
jak Weibo czy WeChat.

Data: 2021 r.

Oficjalne stanowisko Komunistycznej Partii Chin:
“VFr BRI SR TSARSHIEE” 5 B4R IES
http://www.gov.cn/jrzg/2007-05/24/content 624867 .htm

Informacja w panstwowej telewizji publicznej (w celu zatrzymania plotki):
A FR:  “ AR RUUSARSH R 7 ZURIE S
http://news.cctv.com/china/20070525/100193.shtml

Thumaczenie z jezyka chinskiego

Pies w restauracji

Legenda miejska o pétnocnoamerykanskiej parze mieszkajacej na Tajwanie, ktéra
poszta do kantonskiej restauracji ze swoim malym psem. Poniewaz nie mowili po
chinsku, skineli na kelnera, aby zabrat psa do kuchni i dat mu jedzenie. Niestety
kelner btednie zinterpretowat ruch dtoni i ugotowat psa. Kiedy para szykowata si¢
do wyjscia, skomentowata dobry smak potraw, a nast¢pnie zapytata o psa. Jeden z
kelnerow, mowiacy po angielsku, odpowiedzial, ze ich pies zostatl wlasnie przez

nich skonsumowany.
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10.7.

Zrédto: mezczyzna, wiek ok. 21 lat, student Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 03 grudnia 2019 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 5 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 2
kobiety; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku angielskim — preferowany
jezyk wybrany przez rozmowce

Thumaczenie z jezyka angielskiego

Zyjacy kebab

Migso z kebaba jest tak naprawde genetycznie zmodyfikowanym zwierzeciem,
ktore nabijane na pal kona w meczarniach, aby nastepnie, po obraniu go z mi¢sa,
odrodzi¢ si¢ 1 rozpocza¢ swoj cykl na nowo. Kebab to tak naprawde stworzenie,

ktoére po zdjeciu skory trafia na rozen.

Komentarz: Popularna narracja, gtownie wsréd miodziezy, majaca swdj poczatek
w Internecie, gdzie mozna znalez¢ liczne zdjgcia kebaba, przedstawianego jako

Zwierze.

Zrodto: mezezyzna, wiek ok. 21 lat, student Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 03 grudnia 2019 1.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 5 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 2
kobiety; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku angielskim — preferowany
jezyk wybrany przez rozmowce

Tlumaczenie z jezyka angielskiego

Coca-Cola

Coca-Cola, kiedy weszta na rynek chinski, zostata przettumaczona jako HFHIE} i it
(pinyin: Kédou kénla). Chinczycy nie zrozumieli tego niejasnego ttumaczenia,
ktore powodowato bardzo niska sprzedaz tego produktu. Koncern postanowit

publicznie poprosi¢ o nowe tlumaczenie. W 1935 r. chinski profesor, Jiang Yi,
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pracujacy w Wielkiej Brytanii, zaproponowal swoja nazwe marki — ,,A] [1A] }R”
(Kekoukele), za co otrzymat nagrode w wysokosci 6 funtow. W rzeczywistosci,
nie pdzniej niz w maju 1930 r., Coca-Cola funkcjonowata juz na rynku jako ,, 7] [

A AR (Kekoukele).

Komentarz: W zaleznos$ci od wersji zmienia si¢ kwota, moga to by¢ 24 funty itd.
Jest to powszechnie znana legenda miejska o zasiegu krajowym, powtarzana

zaroOwno przez mtodziez, jak 1 dorostych.

Zapis legendy w jezyku chinskim:

A O] 5354

CocaColase HIFE N A1 [E AT A I 45 A “uptishmsieg” b [ A/ A XA 24
HAbIE 4, S8 CocaColafli EABI%. CocaCola’y 7 Bl He 5 7] 23 A 5E5T 1)
B4, 19354, FEIEE I b E B9 55 B CocaCola A R ER HH SLAFR, LA
“HIOAAR Y BAENGE, R T 6B A (U245 | SLhr FEGR
FE19304E5H, CocaColaft BN “FI AR |

Zrédlo: kobieta, wiek ok. 32 lat, mieszkanka Pekinu, nauczycielka jezyka
chinskiego

Miejsce: Beijing Institute of Technology

Data: 16 kwietnia 2016 .

Kontekst: historia opowiedziana na zajeciach z jezyka chinskiego

Thumaczenie z jezyka chinskiego

Takze zrodta online, w tym posty w chinskich mediach spoteczno$ciowych
(WeChat, Weibo)

11. Wierzenia i zwyczaje
11.1. Pukanie do drzwi hotelu

Przybywajac do pokoju hotelowego, nalezy puka¢ do drzwi kilka razy, aby

poinformowac¢ opiekuncze duchy o swoim przybyciu.
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Komentarz: Jest to jeden z popularnych przesadéw znanych w Tajwanie. Jak
zauwazyl rozmowca, przebywajac w hotelu, obstuga zazwyczaj pozostawia w
nocy chociaz jeden poko6j z zapalonym $wiatlem, gdy wszystkie inne pozostaja

zgaszone. Swiatto przeznaczone jest dla zblakanych duchow.

Zapis legendy w jezyku chinskim:
BERRI]
FEAMEFEIS, EEREN 5 A @ 1L, e B bt 3=,

Zrodto: mezezyzna, wiek ok. 24 lat, student Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 04 grudnia 2019 1.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 4 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 1
kobieta; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku chinskim — preferowany jezyk
wybrany przez rozméwce

Tlumaczenie z jezyka chinskiego

11.2. Kapcie hotelowe
Kiedy wyjdziesz z pokoju hotelowego ustaw dwie pary kapci przed 1ozkiem
.eden do wewnatrz, jeden na zewnatrz, jeden poprawnie, jeden
odwrocony”.Zwyczaj ten podobnie jak rzucanie kubkiem, ma na celu odpgdzenie

ztych duchéw.

Zapis legendy w jezyku chinskim:
WLk

FEAMERE I, SRBOE BT XGEEAERRT [— R, —Hmsh, — R
i, HURHRDR ], SSURAR, AT BABRR,

Zrédto: mezezyzna, wiek ok. 24 lat, student Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet S hih Hsin, Tajpej, Tajwan
Data: 04 grudnia 2019 1.
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11.3.

11.4.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktérym uczestniczylo 4 studentdow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 me¢zczyzn, 1
kobieta; wywiad zostal przeprowadzony w jezyku chinskim — preferowany jezyk
wybrany przez rozmowce

Tlumaczenie z jgzyka chinskiego

Przyszly maz
Osoba obierajgca jablko patrzac w lustro w $§rodku nocy moze zobaczy¢ swojego

przysztego meza.

Zapis legendy w jezyku chinskim:
RREZEA

FERBO B T HISE R ATBUE B DARKRIZ A

Zrodto: kobieta, wiek ok. 22 lat, studentka Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 04 grudnia 2019 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktérym uczestniczylo 4 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 me¢zczyzn, 1
kobieta; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku chinskim — preferowany jezyk
wybrany przez rozmowczyni¢

Thumaczenie z jezyka chinskiego

Czerwony atrament
Mowi sig, Zze napisanie czerwonym atramentem imienia danej osoby spowoduje

jej $mier¢ lub skrdécenie zycia.

Komentarz: Zwyczaj znany ws$réd mieszkancow Tajwanu. Jak twierdzi
rozmowczyni przesad ma swoje poczatki w czasach cesarskich, kiedy to cesarz,
zatwierdzajac kare $mierci, zaznaczal lub zakreslat imi¢ wig¢znia pidrem

cynobrowym, a zapis ten byt ostatecznym wydaniem wyroku.
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Zapis legendy w jezyku chinskim:
A2 2
PEdi s SR EITT,

Zrédto: kobieta, wiek ok. 22 lat, studentka Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 04 grudnia 2019 1.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 4 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 1
kobieta; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku chinskim — preferowany jezyk
wybrany przez rozmoéwczyni¢

Tlumaczenie z jgzyka chinskiego

Tablica spirytystyczna

Tablica spirytystyczna (ouwjia) byta popularna wsrod mieszkancéw Tajwanu w
latach 60. XX w., szczegdlnie w szkotach podstawowych i gimnazjach. Chcac
zadba¢ o dobre obyczaje 1 powstrzymac¢ niezdrowy trend, rzad Republiki
Chinskiej wydat zakaz uzywania tablicy spirytystycznej i surowo zabroniono jej

produkcji, a takze sprzedazy wyprodukowanych juz egzemplarzy.

Zapis legendy w jezyku chifiskim:

BEALWERR

AL ¥ FE 19604F AR XBE 15 BEIA], Rl e /N REAAT IR AT L [A] 7 =
TR SRAE — S BURRAL . 24 I BURT WBSEAL DL BRI BEAE & RE, O T I IR A
SRR, wIEER, FEREBUF S EEMAL, ARG LRGE. MK
RIS RIANE, BB EA. R, BAl S XA FFRIE,

Zrédto: mezezyzna, wiek ok. 24 lat, student Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 04 grudnia 2019 1.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w

ktérym uczestniczylo 4 studentdow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 me¢zczyzn, 1
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kobieta; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku chinskim — preferowany jezyk
wybrany przez rozméwce

Thumaczenie z jezyka chinskiego

Koperta hongbao

Przesad zakazuje podnoszenia czerwonych kopert pozostawionych na drogach czy
chodnikach, szczegélnie tych z wypisang datag urodzenia. Jes$li na drodze
znajdziesz czerwong koperte z zapisang datg urodzenia, oznacza to, ze zostate$
wybrany przez kobiecego ducha i musisz zawrze¢ z nig $lub poS$miertny
(minghun). Osoba, ktora podniosta taka koperte, moze udac si¢ do $wiatyni, aby

poprosi¢ gtdwne bostwo o pomoc w rozwigzaniu problemu.

Komentarz: Zwyczaj znany przez mieszkancéw Tajwanu. Czerwone koperty
hongbao, w kulturze chinskiej, jak i1 tajwanskiej, sa wreczane jako prezent
pieni¢zny z okazji takich okolicznosci jak np. Slub, urodziny czy Nowy Rok. Jak
twierdzi rozmowca, czgsto podaje si¢ takze informacjeg, ze koperte te zostawiaja
rodzice zmartej dziewczyny, ktorzy licza na uszczesliwienie corki w zaswiatach,
co jest z kolei zwigzane z tradycyjnym chinskim rytualem, minghun, tzw.

po$miertnych zaslubin.

Zapis legendy w jezyku chifiskim:
A RARCIES

RER ERRA AR\ FRaass, AR MR, BIAELE, KF
IS TEIEANE, FoFaE mT LLBIK B i 508 E A,

Zrédto: mezczyzna, wiek ok. 21 lat, student Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 04 grudnia 2019 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktérym uczestniczylo 4 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 me¢zczyzn, 1
kobieta; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku chinskim — preferowany jezyk
wybrany przez rozméwce

Thumaczenie z jezyka chinskiego
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11.7. Trzy ogniki
Na ramionach i1 glowach ludzi znajduja si¢ trzy niewidoczne plomienie,
symbolizujace trzy dusze. Kiedy wszystkie zgasng, oznacza to, ze przyszedt czas
by umrzeé. Z tego tez powodu nie powinno si¢ dotyka¢ ramienia osoby, gdy ta

stoi zwrdcona do nas plecami, by nie zgasi¢ plomienia.

Komentarz: Trzy ognie w tradycji chinskiej zwigzane s z taoizmem 1 rytuatami
ochronnymi. W chinskich wierzeniach uwaza si¢, ze kazdy czlowiek posiada trzy
ognie, ktore chronig go przed zlymi duchami. W praktykach duchowych

traktowane sg jako metafora ochrony przed ztem.

Zapis legendy w jezyku chinskim:

=k

AR5k b, FEEEARB =R =], BP0 KE
i, mWLARSETS 2R,

Zrodlo: kobieta, wiek ok. 22 lat, studentka Uniwersytetu Shih Hsin

Miejsce: Uniwersytet Shih Hsin, Tajpej, Tajwan

Data: 04 grudnia 2019 r.

Kontekst: historia opowiedziana podczas grupowego wywiadu etnograficznego, w
ktorym uczestniczyto 4 studentow Uniwersytetu Shih Hsin, 3 mezczyzn, 1
kobieta; wywiad zostat przeprowadzony w jezyku chinskim — preferowany jezyk
wybrany przez rozméwczynie

Tlumaczenie z jezyka chinskiego
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Streszczenie

Przedmiotem rozprawy doktorskiej Wyjscie smoka. Chinskie legendy miejskie w
kontekscie pamieci kulturowej sa chinskie legendy miejskie oraz teorie spiskowe.

Gléwnym celem pracy jest proba wykazania mitycznego charakteru wspotczesnych
opowiesci chinskich taczacego je z tradycja, a jednoczesnie ich odczytanie w konteksScie
kulturowym, odwotujac si¢ do takich kategorii, jak pami¢¢ kulturowa 1 strategia zapominania
oraz mitorealizm. W zwigzku z przyjetym zalozeniem badawczym niezbedna jest zardwno
analiza genologiczna, jak i tematyczna wybranych watkéw chinskich legend miejskich oraz
teorii spiskowych. Zasadniczy problem badawczy dotyczy specyfiki legendy miejskiej w
Chinach — tematycznych i formalnych (gatunkowych), sytuujacych ja w obszarze mitow
wspotczesnych. Opowiesci tego rodzaju, podobnie jak i teorie spiskowe, pozostajace z nimi w
bliskich relacjach, moga da¢ nam wglad w to, jak chinskie spoteczenstwo probuje oswajac
zachodzace zmiany i nadawa¢ im znaczenia. Co wazne, z zalozenia stanowigc istotng czgsé
folkloru, powinny funkcjonowac niezaleznie od oficjalnej narracji rzadowej, tym samym nie
podlegajac cenzurze. Mozna by zatem zalozy¢, Ze narracje te s3 ,,autentycznym” gltosem
»ludu chinskiego”, ktory nie jest przefiltrowany przez rzadowe media. A te lansuja kulture
zapominania, wypierania tresci i tradycji niewygodnych dla chinskiej Nowej Ery GBI AYX)
czy tez Wielkiego Renesansu Narodu Chinskiego (HH 4 [ R E 2%).

Materiat zrodtowy stanowia watki legend miejskich i teorii spiskowych zebrane
podczas badan terenowych w Chinskiej Republice Ludowej w latach 2014-2018 podczas
wyjazdu na kurs jezykowy na Beijing Institute of Technology w Pekinie w ramach
stypendium Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu (2014-2016) oraz w trakcie
odbywania studiow magisterskich na kierunku Nauczanie jezyka chinskiego jako obcego na
tej samej uczelni (2016-2018), w tym takze pracy jako asystentka kierownika placowki w
Instytucie Polskim (2018) — Wydziatu Kultury Ambasady Rzeczpospolitej Polskiej w Pekinie.
Z tego tez wzgledu, biorac pod uwage osrodek zycia, studidw, a pdzniej takze pracy,
wigkszo$¢ materiatu zostala zebrana w Pekinie i okolicach, z uwzglednieniem pobliskich
terenow wiejskich. Narracje, ktére nie pochodza oryginalnie ze wspomnianych obszaréw,
zostaly zebrane online, za posrednictwem zachodnich wyszukiwarek, takich jak Google oraz
chinskich, m.in. Baidu, a takze 2z uwzglednieniem Kkomunikatoréw 1 portali
spotecznosciowych typu Sina Weibo czy WeChat.

W celu realizacji zamierzen prac¢ podzielono na trzy rozdziaty.
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Pierwszy rozdzial, Legenda miejska — charakterystyka gatunku i stanu badan, porusza
problemy terminologiczne i prezentuje obecny stan badan nad ,,legenda miejskg” zarowno w
krajach zachodnich, jak i w Chinach. W rozdziale tym podjeto probe rozpatrzenia pojecia
»legendy miejskiej” w kilku ujeciach: semiotycznym, ze wzgledu na odmienny system
jezykowy mieszkancow Panstwa Srodka, odwolujac sie tym samym do jezykowej, a takze
kulturowej teorii znaku i samego tekstu; mitologicznym, odwotujac sie do koncepcji mitu w
yjeciu etnoreligijnym, strukturalistycznym, oraz do koncepcji mitu wspotczesnego jako
kulturowego objasniania pewnych aspektow rzeczywistosci; wernakularnym, nawigzujac do
teorii Marcina Napiorkowskiego, proponujacego skategoryzowanie legendy miejskiej jako
jednego z elementow szerszego pojecia, jakim sg narracje wernakularne.

Rozdziat drugi, Folklor i folklorystyka w Chinach, czyli lokalne Zrodta legendy miejskiej
oraz sposoby ich badania, podejmuje tematyke historii badan folklorystycznych w Chinach,
opisujac zarowno rozw0j samej dziedziny, jak i tradycje chinskich ,,dziwnych opowiesci”. W
rozdziale tym przedstawiono tradycyjne formy literackie, takie jak zhiguai xiaoshuo czy
chuangqi xiaoshuo, ktére mogty uchodzi¢ za prototypy chinskiej legendy miejskie;.

Ostatni rozdzial — trzeci, Chinskie legendy miejskie i teorie spiskowe - o zmianach
spolecznych w kontekscie pamieci kulturowej, to studium przypadkéw. Zgromadzono i
sklasyfikowano kilka grup legend miejskich, ktérych gléwnymi watkami s3: podréze,
choroby, zwierzeta, a takze duchy. Poddano analizie najpopularniejsze motywy w chinskich
legendach miejskich wystepujace w Chinach kontynentalnych, w tym dotyczace smoka,
zestawiajac je z ich zachodnimi odpowiednikami, jak chociazby popularny watek
,»Zzhikajacego autostopowicza”.

Whnioski z poczynionych analiz zebrano w zakonczeniu. Cato$¢ zamyka aneks
zawierajacy zbior legend miejskich zebranych podczas badan terenowych w Chinach

kontynentalnych 1 na Tajwanie oraz watki wystepujace online.
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Summary

The subject of the doctoral dissertation Exit the Dragon. Chinese Urban Legends in the
Context of Cultural Memory are Chinese urban legends and conspiracy theories.

The main aim of the dissertation is to attempt to demonstrate the mythical nature of
contemporary Chinese stories that connect them with tradition, and at the same time to read
them in a cultural context, referring to categories such as cultural memory, and the strategy of
forgetting, and mythorealism. In connection with the adopted research assumption, both a
genological and thematic analysis of selected threads of Chinese urban legends and
conspiracy theories is necessary. The main research problem concerns the specificity of urban
legends in China — thematic and formal (genre), situating the genre in the area of
contemporary myths. Stories of this type, like conspiracy theories, which are in close relations
with them, can give us insight into how and in what way Chinese society tries to tame and
give meaning to the changes taking place. Importantly, by definition, constituting an
important part of folklore, they should function independently of the official government
narrative, thus not being subject to censorship. One could therefore assume that these
narratives are the “authentic” voice of the “Chinese people” that is not filtered through
government media. And the government media promotes a culture of forgetting, repressing

content and traditions that are inconvenient for the Chinese New Era (H7H4X) or the Great
Renaissance of the Chinese Nation (H1 4 [ JAH K E 2%).

The source material consists of threads of urban legends and conspiracy theories
collected during fieldwork in the People's Republic of China in 2014-2018 during a language
course at the Beijing Institute of Technology in Beijing as part of a scholarship from the
Nicolaus Copernicus University in Torun (2014-2016) and during my master's studies in
Teaching Chinese as a Foreign Language at the same university (2016-2018), including work
as a Director’s Assistant at the Polish Institute (2018) — Cultural Service of the Polish
Embassy in Beijing. For this reason, taking into account the center of life, studies, and later
work, most of the material was collected in Beijing and its surroundings, including rural areas.
Narratives that do not originally come from the aforementioned areas were collected online,
via Western search engines, such as Google, and Chinese ones, including Baidu, as well as
taking into account instant messengers and social networking sites such as Sina Weibo or
WeChat.

In order to achieve the goals, the dissertation was divided into three chapters.
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The first chapter, Urban Legend — Characteristics of the Genre and the State of
Research, addresses terminological issues and presents the current state of research on the
“urban legend” in both Western countries and China. This chapter attempts to consider the
concept of “urban legend” from several perspectives: semiotic, due to the different language
system of the inhabitants of the Middle Kingdom, thus referring to the linguistic and cultural
theory of the sign, as well as the text itself; mythological, referring to the concept of myth in
the ethnoreligious and structuralist approach, as well as to the concept of contemporary myth
as a cultural explanation of certain aspects of reality; vernacular, referring to the theory of
Marcin Napiorkowski, who proposes categorizing the “urban legend” as one of the elements
of a broader concept of “vernacular narratives”.

The second chapter, Folklore and folkloristics in China — local sources of urban legends
and methods of their study, takes up the subject of the history of folklore studies in China,
describing both the development of the field itself and the tradition of Chinese “strange tales”.
This chapter presents traditional literary forms, such as zhiguai xiaoshuo or chuangi xiaoshuo,
which could be considered prototypes of Chinese urban legends.

The last chapter, the third one, Chinese urban legends and conspiracy theories - about
social changes in the context of cultural memory, is a case study. Several groups of urban
legends are collected and classified, the main themes of which are: travel, diseases, animals,
and ghosts. The most popular motifs in Chinese urban legends occurring in mainland China,
including those related to the dragon, are analyzed, comparing them with their Western
counterparts, such as the popular theme of the “vanishing hitchhiker”.

The analyses carried out are summarized in a conclusion containing findings on the
genre form, themes and motifs, and circulation of Chinese urban legends. The dissertation
closes with an appendix, which collects source material — a corpus of stories collected during

fieldwork in China and Taiwan and obtained during a search of internet sources.
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