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A. MONOGRAFIA NAUKOWA

TYTUL: Miedzy stworczym aktem Boga a autokreacjq czlowieka — Zycie

moralne jako dynamiczne Zrodto ludzkiej sobosci

Robert Wozniak w ksigzce Roznica i tajemnica. Objawienie jako teologiczne zrodto
ludzkiej sobosci analizuje teologiczng koncepcje sobosci jako wielowymiarowego bycia soba,
ktore wywodzi si¢ z wnetrza relacji cztowieka z Bogiem. Chodzi mu o tozsamo$¢ nie tyle

ujmowang przez pryzmat wlasnosci i cech ja konstytuujacych, ile przede wszystkim o



tozsamo$¢ w pierwotnym, niezbywalnym fakcie jej indywidualnos$ci, jej bycia soba (aspekt
logiczno-ontologiczny). Rozumiana w ten sposob sobo$¢ cziowieka jest ,,przedmiotem”
dzialania objawiajacego si¢ Boga, ktory ,,zaktadajgc, konstytuuje, i konstytuujac, zaktada i to
wlasnie w czystej pozytywnosci bycia sobg i odréznienia”. Objawienie funduje ludzka sobos¢,
takze w jej r6znicy od objawiajacego si¢ Boga. Mozna wiec powiedzie¢: im wigcej Objawienia,
tym wigcej sobosci cztowieka. Bog objawia siebie, aby cztowiek mégt autentycznie i w petni
stac si¢ sobg. Objawienie zaktada podmiotowos$¢ jako adresata, w samym za$ akcie zatozenia
dokonuje si¢ ono w konstytucji ontologicznej: stworczej, gdzie akt stworzenia w perspektywie
klasycznej teologii rozumiany jest jako akt pierwotnego i fundamentalnego objawienia
okreslonego chrystologicznie (,,w Chrystusie wszystko zostato stworzone”, Kol 1, 15-18) i
charytologiczne, czyli zbawienia.

Jednakze sobos$¢ ukonstytuowana w akcie stworzenia i zbawienia jest rzeczywistoscia
dynamiczng. Cztowiek jako ufundowany w akcie stworzenia w swojej niepowtarzalnej sobosci,
obdarzony dynamika swej natury, jest nie tylko sobie dany, ale réwniez poprzez t¢ dynamike
daru sobie zadany, to jest zaproszony przez Stworce do kontynuowania dzieta stworzenia, do
realizowania sobosci w jej wyjatkowosci az do pelni doskonatosci. W stwérczym zamysle Boga
takg petni¢ doskonatosci cztowiek moze osiggna¢ jedynie w zjednoczeniu z Bogiem w chwale
nieba.

Celem prezentowanej publikacji jest zagadnienie interakcji miedzy stworczym aktem
Boga a autokreacja czlowieka z teologicznej perspektywy mozliwosci poznania przez
cztowieka zaproszenia do doskonatosci przewidzianej przez Boga i odpowiedzi cztowieka w
danej mu wolnosci. Odpowiedzig czlowieka jest dynamika wlasciwie rozumianego moralnego
zycia, dzieki ktéremu cztowiek harmonijnie wspoldziatajac z Bogiem konstytuuje swoja
sobos¢. Takie poznanie i odpowiedz cztowieka sg bowiem mozliwe w procesie moralnego
stawania si¢ cztowieka na poziomie nadprzyrodzonym dzigki catemu pakietowi obfitego
obdarowania przez Boga: Jego lasce, cnotom wlanym, darom Ducha Swictego,
btogostawienstwom i owocom owych daréow. Praca sklada si¢ z trzech rozdziatow — dwa
pierwsze s3 analizg dynamicznej podmiotowosci bytu ludzkiego z perspektywy filozoficznej i
teologicznej, ukazujac w ten sposob, jakim jest czlowiek sobie dany. Rozdziat trzeci ukazuje,
iz adekwatnie rozumiane zycie moralne jest harmonijnym wspotdziataniem z Bogiem w
kreowaniu wtasnej sobosci.

Celem zatem pierwszego rozdziatu jest ukazanie statusu ontycznego osob ludzkich w
perspektywie filozoficznej. Aby moéwi¢ o zyciu moralnym jako dynamicznym zrodle sobosci

koniecznym jest ukazanie trwania podmiotow ludzkich w czasie (identyczno$ci numerycznej)



mimo nabywania nowych wilasnosci. Wprowadzeniem do pierwszego rozdziatlu jest ukazanie
tta zagadnienia tozsamosci przedmiotu w czasie we wspolczesnej filozofii, zwlaszcza
uprawianej w duchu filozofii analitycznej. Problem ten bowiem przedstawiany jest w formie
pewnego paradoksu badz zagadki. Podejmowane sg tez rézne strategie rozwigzania ,,zagadki”
tozsamosci w czasie poczawszy od zmian zasad filozoficznych stojacych u podstaw
generowanych paradoksow poprzez proby roznego interpretowania kategorii ontologicznych
przedmiotéw podlegajacych zmianie az po catkowite odrzucenie problemu jako sztucznie
wygenerowanego, z ktoérego nie wynikaja zaden pozytek poznawczy.

Wydaje si¢ jednak, ze wygenerowane na ptaszczyznie filozofii analitycznej problemy
zwigzane z tozsamoscig wynikaja z prob wyrazenia tozsamo$ci w czasie za pomocg Scistej
identycznosci — co jest po prostu zlym postawieniem zagadnienia. Aby nie wikla¢ si¢ w
nierozwigzywalne paradoksy najprostszym rozwigzaniem jest rozrdznienie identycznosci
numerycznej i identycznosci jako$ciowe;.

Paragraf trzeci koncentruje si¢ na zagadnieniu tozsamos$ci osob ludzkich w czasie.
Doswiadczenie czasu w perspektywie pierwszoosobowej jest ambiwalentne. Z jednej strony
czlowiek przezywa zdumienie wyrazone przekonaniem, ze w jaki$ sposob przezwyci¢za czas i
trwa, panuje nad czasem. Mimo uptywu czasu do§wiadcza wiasnej trwatosci. Uzywajac pewnej
metafory, mozna powiedzie¢, ze ,,przeciska si¢ przez” uptywajacy czas do coraz to nowszej
terazniejszosci, pozostajac sobg. Roman Ingarden pisat, iz w statym biegu i nieustannej nowosci
czasu podmiot czuje si¢ wcigz tym samym czlowiekiem i zyje w pierwotnym poczuciu, ze i w
przysztosci pozostanie soba. Z drugiej strony pojawia si¢ watpienie, do$wiadczenie
uplywajacego czasu wigzace si¢ z pytaniem: czy jednak uptyw czasu nie narusza mojej
tozsamos$ci? Czy moge by¢ czyms, co stale trwa? To doswiadczenie uptywajacego czasu
Ingarden wyrazit w pytaniu: czy w tym nieustannym uptywie wcigz nowej terazniejszosci
mozemy jeszcze by¢ czyms, co trwale istnieje, co w stosunku do przemijajacych przezy¢
bytoby transcendentne i co, jako stale przez swa naturg okreslone «ja», stanowitoby ostateczne

podtoze tych przezy¢?

Trwanie w czasie jako identyczno$¢ numeryczna oraz zmiang, owo ambiwalentne do§wiadczenie czasu,
ktore czlowiek przezywa, przeanalizowalem przygotowujac wystgpienie w Migdzynarodowym
Sympozjum: Finality on the Trail of the Infinite: the Notion of Immortality and Duration in Science and
Consciousness. Sympozjum to miato miejsce w dniach 26-28.10.2017 w Zagrzebiu na Catholic Faculty
of Theology. Wystapitem wtedy z referatem zatytulowanym: Enduring Through Time and Change —
One Opinion in the Discussion.



W poszukiwaniu wyjasnienia tozsamosci osob ludzkich w czasie 0§ dyskusji toczy si¢ migdzy
dwoma skrajnymi stanowiskami: complex view oraz simple view. Zwolennicy pogladu complex
view wyrozniaja generalnie dwa kryteria identycznos$ci osobowej w czasie: kryterium ciggtosci
fizycznej i/lub kryterium ciagglosci psychicznej. Taka strategia generuje szereg filozoficznych
probleméw, dla ktorych rozwigzaniem miatoby by¢ podejscie procesualistyczne
(perdurantyzm). To dos¢ ,,egzotyczne” rozwigzanie pocigga jednak za sobg kolejne trudnosci,
co ostatecznie uniemozliwia adekwatne ujecie trwania oséb ludzkich w czasie. Zwolennicy
pogladu simple view twierdza z kolei, ze tozsamo$¢ osobowa jest faktem nieanalizowalnym w
kategoriach empirycznych: bycie osoba jest sposobem istnienia i1 jest rzeczywisto$cig

substancjalng.

Ozywiong dyskusje na temat tozsamosci oséb w czasie na nowo we wspotczesnej filozofii rozgorzata
po wydaniu Osoby i racje Dereka Parfita (Warszawa 2012). Wystgpienie na konferencji
miedzynarodowej Sou! or Brain —whats makes us human z tekstem Knowledge Argument versus Bundle
Theory accordind to Darek Parfit (tekst opublikowany w Scientia et Fides (5 (2) 2017, s, 237-248) oraz
wcezesniejszy tekst dotyczacy koncepcji tozsamosci osobowej w czasie wedlug Dereka Parfita
opublikowany w Studiach Pelplinskich (Kfopoty z tozsamoscig — czyli Dereka Parfita gtos w sprawie i
nieredukcjonistyczna odpowiedz, Studia Pelplinskie XLIX (2016), s. 101-116) pozwolity mi
przeanalizowa¢ koncepcje tozsamosci osobowej w czasie wedle Dereka Parfita oraz toczacej si¢ przy
tej okazji ozywionej dyskusji migdzy skrajnymi stanowiskami complex view oraz simple view.

W dyskusji nad rozwigzaniem problemu tozsamos$ci osob ludzkich w czasie — trwania
podmiotu i towarzyszacych mu jednocze$nie zmian, pojawia si¢ proba potaczenia zagadnien
metafizycznych z zagadnieniami etycznymi. Koniecznym jest tutaj postawienie bardziej
fundamentalnych pytan o status ontyczny wiasnosci i ich relacji do podmiotu trwajacego w
czasie, co pozwala unikngé paradoksu w czasie. W moralnosci zawiera si¢ wlasciwa miara

wielkos$ci kazdego cztowieka, ktory nig pisze swa najbardziej wiasng historie.

Proby powigzania zagadnien z zakresu ontologii z etyka podjeli m.in. Alasdair MacIntyre oraz Paul
Ricoeur. W trakcie badan nad tozsamoscig osobowa w kontekscie powotania do doskonatosci podjatem
oba tropy. Migdzynarodowa Konferencja Wiara i kultura. Kulturowa hermeneutyka i rekonfiguracja.
Fides-Cultura et Actio (Torun, UMK 2014) stata si¢ okazja do wygtoszenia referatu Dziedzictwo cnoty
oraz teoria uczestnictwa w kontekscie kulturowego przyspieszenia (tekst opublikowany w ,,Studiach
Gdanskich” XXXIV 2014, s. 59-68) i przebadania teorii MacIntyre’a w konteks$cie praktykowania cnot
jako sposobu dazenia do tego, kim mogtbym sie staé, gdybym zrealizowat swoj telos.

Z kolei udziat w migdzynarodowej konferencji w Gdansku z serii Coloquia Gedanensia po§wieconej w
2017 roku W trosce o tozsamos¢ religijng stat si¢ okazja do przebadania narracyjnej koncepcji



tozsamosci, jakg prezentuje Paul Ricoeur. Wygtositem tam referat zatytutowany Implikacje narracyjnej
koncepcji tozsamosci Paula Ricoeur’a (opublikowany w ,,Studiach Gdanskich” XL 2017, s. 189-201).

Dla wyjasnienia dynamiki osob ludzkich w czasie, trwania i zmiany, postuzytem si¢
zaproponowanymi przez Marka Piwowarczyka dwoma modelami relacji podmiot-wtasnosci:
modelem tworzywowym i modelem nomonologicznym oraz Ingardenowska koncepcja natury
konstytutywnej modyfikowanej przez wiasnosci bezwzglgdnie wlasne. Model tworzywowy
struktur¢ podmiot—wlasnosci traktuje analogicznie do struktury tworzywo—ksztatt. Podobnie
jak tworzywo nie moze istnie¢ bez zadnych ksztattow, tak podmiot nie moze istnie¢ bez
wlasno$ci, nie ma ,,nagiego” podmiotu. Co wigcej — tak jak tworzywo w abstrakcji od swego
ksztattu nie jest zadnym czystym materiatem, podobnie podmiot, je§li wyabstrahujemy jego
wlasnosci, nie jest ,nagi”, ale ma wlasng tre§¢, ktora nazwiemy naturg
konstytutywng. Natomiast w modelu nomologicznym struktur¢ podmiot—wtasnosci rozumie si¢
jako analogi¢ do struktury prawo—parametr. Przez prawo rozumie si¢ pewng funkcyjna
zalezno$¢ miedzy parametrami. Pewne warto$ci parametréw dookreslaja prawo, nie zmieniajac
jednak jego natury. Zalezno$¢ funkcyjna, wyabstrahowana od swych argumentow i warto$ci,

jest sama w sobie tresciowo okreslona i mozna ja w ten sposéb odrdzni¢ od innych zaleznosci.

Udziat w Miedzynarodowym Sympozjum w 2016 roku w Paryzu (Adquinas and Modern Philosophies)
oraz pozniej publikacja pokonferencyjna Thomas Aquinas’ Theory of Knowledge through Connaturality
in a Dispute on the Anthropological Principles of Liberalism by John Rawls opublikowana w ,,Espiritu”
(Barcelona (ISSN: 0014-0716) (156) 2018,s. 403-417) staly si¢ okazja do przebadania
antropologicznych zatozen w liberalnej koncepcji sprawiedliwo$ci Johna Rawlsa i przyjmowanego tam
btednego rozumienia relacji podmiot-wtasnosci.

Wedlug ontologii Romana Ingardena w przedmiocie istniejagcym w czasie mozemy
wyrdzni¢ dwie odrebne grupy tresci: naturg konstytutywna oraz (materi¢) wlasnosci. Natura
konstytutywna to taka tre$¢, ktora czyni przedmiot pewnym ‘co$”, natomiast wiasnosci to tresc,
ktéra czyni przedmiot ,,jakim$”. Istota przedmiotu to zatem natura konstytutywna wraz z
rownowazacymi ja wlasnosciami bezwzglednie wlasnymi (wlasnosci te sa odpowiednikami
Arystotelesowskich przypadtosci whasciwych). Natura stanowi podmiot wlasnosci, a przedmiot
jest podmiotem zmodyfikowanym przez wilasnos$ci — podmiot to nie rodzaj bryty czy stupa
ogloszeniowego, na ktéry naklejone sg wlasnosci.

Wyjasniajac relacje migdzy stworczym aktem Boga a autokreacja cztowieka, konieczne
jest okreslenie statusu ontycznego osob ludzkich i trwania podmiotu w czasie, ktory —

przyjmujac nowe wlasnosci — zachowuje swoja tozsamo$¢ rozumiang jako bycie numerycznie



tym samym podmiotem, a jednoczes$nie nie tyle wymienia wiasnosci jak czesci, ile —
przyjmujac nowe wlasnosci — jest przez te wlasnosci modyfikowany. Nabyte dyspozycje
doskonalace wladze duszy nie pozostajag wobec natury konstytutywnej niczym gwo6zdz wbity
w $ciane czy plakat wobec stupa ogloszeniowego, ale udoskonalone w swym dziataniu wtadze
duszy sa w pewien sposob immanentne podmiotowi, s3 w nim niejako zatopione. Cnoty, jako
dyspozycje nabyte, ale réwniez - w kontekscie teologicznym, o ktorym bedzie mowa
szczegodlnie w trzeciej cze$ci niniejszej pracy - cnoty wlane, dary Ducha Swietego,
btogostawienstwa i owoce to szczegélne dyspozycje, ktore usprawniaja dziatanie wladz duszy
jako  wlasnosci  bezwzglednie  wilasnych,  modyfikuja  nature  konstytutywnag
podmiotu. Wiasnosci te — mowigc jezykiem Ingardena — ,,idg na rachunek przedmiotu” — zatem
wlasno$ci te s3 pewnym sposobem, ,,postacia”, w jakiej to oto czlowieczenstwo (cztowieka
praktykujacego cnote i obdarzonego darami Ducha Swietego) wystepuje, sposobem, w jaki sig
,Wyraza”, ,prezentuje’.

Dla adekwatnego ukazania specyfiki statusu ontycznego osob ludzkich jako sobie
danych i wezwanych do dazenia do doskonato$ci trzeba jeszcze wskaza¢ na esse personale,
sposob istnienia 0so6b ludzkich — a wiec unikalno$¢ oséb w odréznieniu od indywidualnosci
przedmiotoéw. Natura konstytutywna jest okresleniem istotnego rdzenia osoby, to ona decyduje
o tym, ze dana osoba jest niepowtarzalnym, niepodmienialnym, niezastgpowalnym bytem —
dzigki niej sity psychiczne sg «moimi» sitlami, a wlasciwosci charakteru sg «moimi»
wlasciwo$ciami. Unikalno$¢ jako sposob istnienia sprawia, iz osoba nie jest egzemplarzem
gatunku, nie jest jedynie bytem in se, ale unikalna jakos¢ jest jednocze$nie bytem dla siebie
(propter seipsum) — istnieje dla realizacji swojego indywidualnego celu.

Personalistyczne ujecie bytu ludzkiego przetamujace lini¢ demarkacyjng migdzy
obiektywistycznym (kosmologicznym) a subiektywistycznym (idealistycznym) ujgciem —
traktujac oba podejscia jako uzupetniajace, a nie wzajemnie wykluczajace - pozwala uchwycic¢
cala specyfik¢ podmiotowosci istotng dla czlowieka jako osoby. W takim ujeciu,
zaprezentowanym w antropologii adekwatnej Karola Wojtyly, ujawnia si¢ podmiotowos¢
cztowieka (suppositum) jako to, co specyficzne dla cztowieka, nieredukowalne do $wiata
zewngtrznego — $wiadome, wolne 1 odpowiedzialne dziatanie osoby ludzkiej: czyn.
Podmiotowos$¢ cztowieka ujawnia si¢ zatem w dynamice wolnego dziatania, w sprawczosci.
Sprawczos¢ jest osobowa strukturg samostanowienia, w ktorej cztowiek odnajduje swoje ,,ja”
jako tego, ktory siebie posiada i sobie panuje, a co za tym idzie — jest sobie dany i zadany
jednoczesnie. Sprawczos¢, jak wykazuje Wojtyla, ma dwie plaszczyzny realizacji: wartos¢

personalistyczna czynu (tkwi w samym fakcie spetniania czynu przez osobg) oraz wartos¢



moralna czynu (jako warto$¢ czynu spelnianego wynika z odniesienia czynu do obiektywne;j
normy moralnej). Dokonana przez Wojtyle analiza czynu ludzkiego ukazuje podwdjng
teleologi¢: cel samego konkretnego czynu (warto$¢ personalistyczna — spetnienie ontologiczne)
oraz pewng zwrotno$¢ czynu wobec jego sprawcy (autoteleologia, warto$¢ etyczna — spetnienie
aksjologiczne), co staje si¢ przyczyna moralnej samorealizacji czy samospetnienia w akcie
osoby ludzkie;j.

Swiadome dziatanie ludzkie zmierza ku okreslonemu celowi i jednoczesnie dziatanie to
zawsze sprawia stawanie si¢/spetnienie si¢ sprawcy dziatania. To samospelnienie — badz
przeciwnie, moralna destrukcja osoby, brak spetnienia — dokonuje si¢ poprzez, odpowiednio,
moralnie dobre lub zte czyny. Analiza ta ukazuje w sposdb niezwykle wyrazisty dynamike
ontologiczng bytu ludzkiego — trwanie jako numerycznie identyczny byt, a jednoczes$nie zmiang
bedaca skutkiem samostanowienia.

W personalizmie adekwatnym Karola Wojtyly ujawnia si¢ jeszcze jedna niezwykle
wazna w perspektywie pozytywnego napigcia migdzy aktem stworczym Boga i autokreacja
czlowieka wtasnos¢ bytu ludzkiego, a mianowicie uczestnictwo. Kategoria uczestnictwa jest
najwyrazniejszym znakiem relacyjnej natury cztowieka. Uczestnictwo oznacza, ze osoba
ludzka spenia siebie w dziataniu czy poprzez dziatanie wspolnie z innymi, uczestnictwo shuzy
spetnianiu si¢ 0sob w jakiejkolwiek wspolnocie ich dziatania i bytowania. Tak rozumiane
uczestnictwo jako wilasno$¢ przynalezaca do natury osoby jest elementem konstytutywnym
osoby, dzieki ktéremu osoba i wspolnota odpowiadaja sobie.

Rozdzial drugi prezentowanej monografii ukazuje podmiotowos$¢ i dynamike bytu
ludzkiego z perspektywy teologicznej. Powolanie do doskonatos$ci - zapodmiotowane w akcie
stworczym w ludzkiej naturze, ktorej pelnie osiggnie czlowiek w chwale nieba, realizowane
jest juz w doczesnym pielgrzymowaniu poprzez wspoéidziatanie cztowieka z Bogiem. W
antropologii teologicznej mozemy wprost mowi¢ o antropologii powotania, ktora ukazuje, iz
zrédta podmiotowosci cztowieka, jego sobosci, ukryte sg gteboko w Bogu, ktory nadaje imig.

Dynamizm podmiotowosci z perspektywy teologicznej w pierwszym rzedzie
znakomicie ukazuje teologia imago Dei. W pierwszej czesci rozdziatu II ukazuj¢ najpierw
typologie ujmowania obrazu Bozego w cztowieku, a wigc ujgcie strukturalne, funkcjonalne
oraz relacyjne ze wskazaniem, iz rzeczywisto$¢ Imago Dei jest tak bogata, ze jedynie ujecie
wieloaspektowe syntetycznie taczace wszystkie te perspektywy czyni zado$¢ ukazaniu
dynamiki stanowigcej fundament dla autokreacji cztowieka poprzez zycie moralne.

Poczawszy od Ojcow Kosciota historia teologicznej kategorii imago Dei ukazuje pewne

stopnie doskonatos$ci. Dla ukazania tychze stopni doskonatosci odniostem si¢ do antropologii,



jaka formuje Tomasz z Akwinu. W jego bowiem rozumieniu stopniowalno$¢ doskonatosci
obrazu Bozego w czlowieku oparta jest na teologicznym fundamencie i Zrdédlach
zaczerpnietych z Pisma Swietego. Tomasz podkre§la bowiem punkt wyijécia, jakim jest
stworzenie na obraz i podobienstwo Boze oraz punkt dojscia, cel, ktorym jest peinia
czlowieczenstwa, jaka cztowiek osiggnie w pelnym zjednoczeniu z Bogiem w chwale nieba.
Istotnym dla tej antropologii jest rowniez ,,droga” miedzy punktem wyjscia a punktem dojscia
— zarébwno w perspektywie ludzkosci, jak rowniez w perspektywie historii zycia kazdego
czlowieka —,,droga” ta bowiem jest realizacja zaproszenia do doskonato$ci poprzez autokreacje
czlowieka w §wietle mitujacej obecnosci Boga. Tomasz wyrdznia trzy stopnie realizacji obrazu
Bozego w cztowieku (STh 1, q. 93, a. 3) - etap pierwszy: o ile czlowiek ma naturalng podatnos¢
do poznawania i milowania Boga i ta podatno$¢ tkwi w samej naturze umystu, ktory jest
wspolny wszystkim ludziom; etap drugi: o ile cztowiek aktualnie lub habitualnie Boga poznaje
i mituje — jednak niedoskonale i ten obraz powstaje wskutek upodabniajacej do Boga taski (oraz
autokreacji cztowieka); etap trzeci - o ile cztowiek aktualnie poznaje i mituje Boga i to w sposob
doskonaty, przez co nalezy rozumie¢ obraz powstaty na skutek upodabniajacej do Boga chwaty.
Czlowiek w akcie stworzenia obdarzony pewnymi fundamentalnymi elementami natury —
naturg konstytutywng rownowazong wlasnosciami bezwzglednie wtasnymi — jest wezwany do

realizacji wlasnej, oryginalnej drogi, czyli realizacji sobosci.

Doglebnej analizy antropologii prezentowanej przez Tomasza z Akwinu i jej teologicznych zrodet
dokonalem w pracy Tomasza z Akwinu teoria afektywnego pozmania Boga oraz jej filozoficzne i
teologiczne zalozenia wydanej za sprawg Towarzystwa Naukowego KUL w 2012 roku. Celem tej pracy
byta rekonstrukcja zawartego implicite w dzietach Tomasza wyjatkowego sposobu poznania Boga,
jakim dysponuje czlowiek, a mianowicie eksperymentalnego poznania Boga. Szczegdlnie interesujace
w kontek$cie niniejszej pracy jest zagadnienie jednosci psychofizycznej i duchowej bytu ludzkiego,
wzajemnego wplywu i synergii dzialania sfery poznawczej i aktywnosci wolitywno-emocjonalnej oraz
kondycji somatycznej cztowieka. Obok zrodtowego poznania antropologii filozoficznej prezentowane;j
przez Tomasza w jego dzielach monografia Tomasza z Akwinu teoria afektywnego poznania Boga sigga
rowniez do biblijnych inspiracji antropologii Tomaszowej, a zwlaszcza do relacji natury i taski,
charakterystyki cnét wlanych oraz daréw Ducha Swictego odgrywajacych istotng role w strukturze
afektywnego poznania Boga. Ukazana w dzietach Tomasza kondycja ludzkiej natury - capax Dei
czlowieka, ubogacenie przez taske¢, dary Ducha i cnoty wlane, pozwala czlowiekowi pozna¢ Boga w
sposob przewyzszajacy jedynie spekulatywne poznanie. Afektywne poznanie Boga jest poznaniem, w
ktérym dokonuje si¢ synergiczne wspotdziatanie intelektu i woli - duchowych wtadz cztowieka - oraz
ich aktow: sadu i mito$ci. Ten sposdb poznania Boga mozliwy jest jedynie dzigki darom
nadprzyrodzonym (laska u$wiecajaca, cnoty wlane, dary Ducha Swietego, blogostawienstwa i owoce),
ktére modyfikuja zarowno sposob bytowania cziowieka, jak rowniez sposob jego dziatania. Te
nadprzyrodzone dary umozliwiaja nie tylko rézne od spekulatywnego, a dostgpne wszystkim zyjacym
prawem Boskiej mitosci afektywne poznanie Boga, ale dary te umozliwiaja adekwatne zycie moralne
cztowieka prowadzace do zjednoczenia z Bogiem bedace realizacja sobosci cztowieka w swietle Bozej
mitosci.

Ponadto, dla poglebienia analizy wyzej wymienionych zagadnien, wzigtem udziat w kilku krajowych i
zagranicznych sympozjach: (1) Miedzynarodowa Konferencja Ku tomizmowi biblijnemu, Uniwersytet



Mikotaja Kopernika, Wydziat Teologiczny 20-22.04.2015; temat wystapienia: Eksperymentalne
poznanie Boga w Komentarzu do Ewangelii Jana wg Tomasza z Akwinu; (2) VII Interdyscyplinarna
konferencja Naukowa Sprawnosci moralne w wychowaniu: odpowiedzialnos¢ — wiernos¢ —
postuszenstwo, Uniwersytet Szczecinski, 21.11.2018 rok, tytut wystapienia: Wychowawcza rola cnot w
swietle teorii komnaturalnosci; (3) seminarium naukowe zorganizowane przez Wydziat Filozofii
Chrzescijanskiej; Pamplona, Universidad de Navarra, 14.11.2018, tytut wystapienia: The Pedagogical
Role of Virtues in the Light of the Theory of Connaturality.

Jednos$¢ duchowo-cielesna bytu ludzkiego, owo compositum duszy i ciala jest tak daleko
idaca, iz mozna powiedzie¢, ze glgbia obrazu Bozego w czlowieku si¢ga nie tylko wladz
duchowych czlowieka, ale réwniez jego biologicznego podtoza. Jak wskazujg ostatnie
osiggnigcia neuronauki oraz kogniwistyki, biologiczne podloze wszystkich proceséw
duchowych wydaje si¢ dzisiaj niepodwazalne. Czlowiek jako compositum duszy 1 ciata, jest
cato$cig ztozong z wielu cze$ci wzajemnie na siebie wptywajacych, stad mozna wnioskowac,
iz cielesno$¢ czlowieka stanowi istotny sktadnik jego tozsamosci jak obrazu Bozego.

W drugiej czesci 11 rozdziatu ukazane zostaly podstawowe implikacje imago Dei, ktore
stanowig fundament dla mozliwosci realizowania przez czlowieka adekwatnie rozumianego
zycia moralnego. Obraz i podobienstwo Boga, ktore w akcie stworzenia zapodmiotowane sg w
czlowieku, to rzeczywisto$¢ niezwykle dynamiczna. Z perspektywy teologicznej dzieto
stworzenia to nie tylko jednorazowy akt Boga, ale state urzeczywistniajace si¢ dziatanie Boga
w $wiecie rozumiane jako creatio continua, w ktérym cztowiek ma szczegodlng rolg do
odegrania: w sensie przedmiotowym jako ,,zarzadca”, jak rOwniez w sensie podmiotowym jako

ten, ktory jest sobie dany i zadany jednoczesnie przez autokreacj¢ sam siebie stanowi.

Zorganizowana w 2019 roku na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu na Malcie Migdzynarodowa
Konferencja zatytutowana Reconsidering transcendence. Between presence and absence (realizowana
wraz z Faculty of Theology University of Malta, 10-11.05.2019) stata si¢ znakomitg okazja do
przyjrzenia si¢ i uczestnictwa w obecnie toczonej w teologii dyskusji na temat obecnosci Boga w $wiecie
w $wietle najnowszych badan réznych dyscyplin naukowych. Wystapienie na tej konferencji (wraz z
ks. prof. dr. hab. Piotrem Roszakiem) zaowocowato artykutem: P. Roszak, T. Huzarek, Seeing God:
Thomas Aquinas on Divine Presence in the World, Bogoslovni vestnik/ Theological Quarterly 79 (2019)
3, 739—749, 2019. Prezentowana w tym artykule propozycja rozumienia obecnosci Boga w $wiecie,
jaka przedstawia Tomasz z Akwinu, jest ciggle aktualna. Propozycja Tomasza, oparta na
przyczynowos$ci sprawczej, wzorczej i celowej, obejmujac zarowno poziom naturalny, jak rowniez
poziom taski, unika szeregu uproszczen, ktorych konsekwencja jest ,,zaslepienie” transcendentalne. Z
jednej strony propozycja Tomasza pozwala uniknagé panenteistycznego redukcjonizmu wciggajacego
Boga w gre Jego zmiennos$ci w stosunku do zmieniajacego si¢ Swiata. Wywazone stanowisko Tomasza
w interpretacji realnie istniejacego §wiata sprawia, ze nie da si¢ §wiata zamkna¢ w ,,domu bez okien”,
skad istnienie Boga nalezy jedynie postulowa¢. Z drugiej wigc strony propozycja Tomasza unika
radykalnej transcendencji Boga, wedle ktorej nie ma On juz nic wspolnego ze §wiatem.
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Waznymi implikacjami imago Dei z perspektywy niniejszej pracy sa: capax Dei
czlowieka, niepowtarzalno§¢ osobowego istnienia stanowigca podstawe oryginalnosci,
kreatywno$¢, jak rowniez autokreatywnos$¢ oraz relacyjnos¢ bytu ludzkiego.

Tomaszowe sformutowanie wyrazajagce wpisang w ludzka natur¢ dazno$¢ do poznania
istoty Boga (desiderium naturale in cognitionem essentiae divinae) 1 wejscia z Nim w
jednoczaca komuni¢ mitoéci stanowito przez wieki przedmiot wielu dyskusji i sporow
(poczawszy od Kajetana poprzez bajanizm i teologi¢ jezuicka az po dwudziestowieczny spor
H. De Lubaca i Reginalda Garrigou-Lagrange’a). Ludzka natura jest w samym akcie stworzenia
ustanowiona jako podatna na spetnienie w Bogu — dziatanie taski, ktorg Bog obdarza cztowieka,
zmierzajace ku temu spetnieniu, jest dla czlowieka czyms zgodnym z ludzka natura i wolnoscia,
nie zadaje gwattu ludzkiej wolnosci, ale t¢ wolno§¢ od wewnatrz stymuluje. Trzeba zatem
powiedzie¢, ze dziatanie faski nie jest czym$§ zewnetrznym wobec woli czlowieka, ale
wewnetrznym. Relacja miedzy wolnos$cig cztowieka, w ktorej zmierza on do spetnienia, a taska,
jest zatem relacja pomiedzy tym, co oczekuje spetnienia, a tym, co spetnia.

W obu tradycjach biblijnych opisujacych stworzenie cztowieka na obraz i podobienstwo
Boze — tradycji jahwistycznej i tradycji kaptanskiej - chodzi o to, by ukaza¢ cztowieka nie tylko
jako egzemplarz pewnej klasy istot zywych, ale o prawde, iz kazdy cztowiek jest nowym
poczatkiem, jest niepowtarzalng i niekopiowalna, niesprowadzalng do innych jednostka. To za$
stanowi podstawe faktu, iz kazdy cztowiek na sposob jedyny i niepowtarzalny konstytuuje w
autokreacji oryginalng sobos$c¢.

Czlowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boze stworzony jest na obraz Stworcy,
stad w naturg czlowieka wpisana jest potencja tworczosci, kreatywnosci zarowno w odniesieniu
do $wiata zewngtrznego, jak réwniez w odniesieniu do siebie samego. Celem tworczej natury
czlowiek jest misja doprowadzenia do konca calego projektu stworzenia. Ale celem tym jest
réwniez autokreacja — dazenie do doskonalosci. Doskonale pokazuje to historia Jeremiasza,
wykuwajacego w dialogu z Bogiem tozsamo$¢ proroka. Konkretny ksztalt tej tozsamosci nie
jest z gbéry w sposob zniewalajacy czlowieka narzucony, ale powotanie Jeremiasza,
,;uksztaltowanie w tonie matki” jest raczej nadaniem pewnej potencjalnosci, ktéra w mitosnym

dialogu z Bogiem moze si¢ wielorako realizowac.

Dla przebadania tej wilasnosci wynikajacej z faktu stworzenia czlowieka na obraz i
podobienstwo Boze, jaka jest wpisana w natur¢ ludzka kreatywnos$¢ i zdolno$¢ do autokreacji,
12.11.2021 wzialem udzial w Migdzynarodowej Konferencji zatytutowanej: Creativity: a Miracle of
Creation in Science, Art and Everyday Life. Konferencja ta byta wspotorganizowana przez Univeristy
of Rjieka: (Faculty of Health Studies, Faculty of Medicine, Department of Social and Medical
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Humanities); University of Zagreb (Catholic Faculty of Theology, Theology in Rijeka - Department of
Philosophy) oraz Nicolaus Copernicus University of Torun (Faculty of Theology). Wyglositem tam
referat zatytuowany: Man'’s Self-creation and the Creative Act of God. W ten sposob powstal tekst The
Theological Sources of Human Identity opublikowany w “European Journal of Science and Theology”
(2021, vol. 17, nr 6, s. 29-38).

Stworzenie na obraz i podobienstwo BozZe implikuje otwartos¢ natury ludzkiej na Boga,
oryginalno$¢ i niepowtarzalno$¢ osob, jak rowniez zaproszenie czlowieka do kontynuowania
dzieta stworzenia, w tym szczego6lnie ksztaltowania wlasnej sobosci, wskazuje takze na kolejna
konstytutywna wtasno$¢, jaka jest relacyjnos¢ bytu ludzkiego. Relacyjna natura cztowieka
czerpie swoj wzor ze wspolnotowe]j natury Boga, a zatem z teologicznego punktu widzenia
czlowiek jest istota spoteczng nie wskutek jakiego$ zewnetrznego nakazu, ale cigzy do relacji
przez sama swoja natur¢. Szczegoélnie istotne z punktu widzenia tej pracy s dwa wymiary
relacyjnosci natury czlowieka: wymiar wertykalny oznaczajacy ukierunkowanie do zycia we
wspolnocie z Bogiem oraz wymiar horyzontalny oznaczajacy odniesienie do wspolnoty z
innymi ludZmi. Podobienstwo do Boga oznacza w pierwszym rzg¢dzie fakt, ze cztowiek nie
moze by¢ zamknigty w sobie, ale jest zdany na Boga. Dla ukazania tej wtasnosci odwotatem
si¢ do mysli Eleonore Stump. Jej bardzo wnikliwe analizy historii Abrahama, Hioba i innych
postaci Starego Testamentu pokazuja, iz szczegdlnym rysem wertykalnej relacyjnosci
czlowieka jest wzrastanie w petnej zaufania przyjazni wobec Boga. To wlasnie ta przyjazn staje
si¢ przestrzenig, w ktorej moralno$¢ i postuszenstwo Bogu sa ze sobg zbiezne. Przyjazn z
Bogiem prowadzi cztowieka do tego, iz pragnie on tego samego, czego pragnie Bog i w ten
sposob poprzez zycie moralne moze odkrywac i realizowacé swojg sobos¢.

Czlowiek z glebi swej natury jest istota spoteczna, stad bez relacji z innymi ludzmi nie
moze rozwing¢ swoich uzdolnien, nie moze by¢ w pelni sobg. Istotnym wymiarem, ktory
stanowi imago Dei w czlowieku, jest kategoria daru. Czlowiek jako obraz Boga najpetniej
realizuje swoje podobienstwo do Boga i konstytuuje swoja tozsamos¢, niepowtarzalng sobos¢
poprzez realizacj¢ zdolnosci do bezinteresownego daru z siebie oraz przyjecia takiego daru w
relacji mitos$ci.

Istotnym ,,elementem” uposazenia cztowieka stworzonego jako imago Dei w konteksScie
realizacji jego sobosci jest chrystocentryzm — pelne wyjasnienie starotestamentalnych stow o
podobienstwie cztowieka do Boga znajduje si¢ bowiem dopiero w osobie Jezusa Chrystusa. Jak
naucza Sobor Watykanski II, tajemnica cztowieka wyjasnia si¢ naprawde w tajemnicy Stowa

Wocielonego. Chrystus jako Nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Boga i Jego
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mitosci objawia w pelni cztowieka jemu samemu i ukazuje jego najwyzsze powolanie do
jednosci z Bogiem.

Biblijna historia o stworzeniu czlowieka na obraz i podobienstwo Boze wyraza cala
dynamike podmiotowosci 0sob ludzkich, ktora Ireneusz z Lyonu wyrazit poprzez rozréznienie
miedzy obrazem i podobienstwem. Obraz jest poczatkiem, punktem wyjscia — takim cztowiek
zostaje sobie dany w akcie stworzenia przez Boga. Podobienstwo za$ jest dazeniem do
doskonatos$ci, ktérego petni¢ osiggnie cztowiek w chwale nieba, a ktorego realizacja zaczyna
si¢ juz w doczesnym sposobie bytowania czlowieka. W mysl tego Tomasz wyrdznia stopnie
realizacji obrazu Bozego w cztowieku: to, co dane w akcie stworzenia (naturalna podatnos¢ do
poznawania i mitowania Boga); to, co dane w akcie nowego stworzenia (dane cztowiekowi w
stanie taski dary Ducha Swictego, cnoty wlane, blogostawiefistwa i owoce) oraz pehia
doskonatosci otrzymana dzigki upodabniajacej do Boga chwaly. Etap drugi — to, co dane
cztowiekowi dzieki tasce i darom Ducha Swietego —oparty jest na fundamencie naturalnej
otwarto$ci na Boga, jest uwarunkowany wolng odpowiedzig na dar Boga i wspoldziataniem
czlowieka, w ktorym podejmujac zycie moralne rozwija imago Dei ukryte w nim i w ten sposob
odkrywa i realizuje wtasna, niepowtarzalng sobos¢. Zgodnie z zasada gratia non tollit naturam,
sed perfecit eam, BOg nie zastepuje cztowieka w dzialaniu, lecz doskonali i doprowadza do
mozliwo$ci osiggnigcia petni. Chrystocentryzm obrazu Bozego opiera si¢ na zatozeniu, Ze
odniesienie cztowieka do Chrystusa niczego czlowiekowi nie odbiera ani tez nie zastepuje jego
wysitkéw. Co wigcej, dzigki Chrystusowi cztowiek jest bardziej cztowiekiem, albowiem w
Chrystusie zostala cztowiekowi objawiona najwyzsza godno$¢ powolania i wyznaczona droga
osiggnigcia petni. Podsumowujac mozna powiedzie¢, iz kategoria obrazu Bozego wyraza
prawde, ze cztowiek w pelni urzeczywistnia siebie — staje si¢ sobg nie tylko w sensie
gatunkowym, ale witasnie indywidualnym, w narracji tego oto mojego zycia i odkrywania
sobosci - gdy w ufnej przyjazni z Bogiem odkrywa i pragnie tego, czego chce Bog. W ten
sposob dziata zgodnie z tym, do czego w akcie stworzenia zostal zaproszony.

Dwa pierwsze rozdziaty miaty ukaza¢ dynamike natury cztowieka — tego, jakim jest
sobie dany — z perspektywy filozoficznej oraz teologicznej. Tak obdarzony przez Boga
cztowiek jest jednocze$nie sobie zadany — zaproszony do odpowiedzialnej odpowiedzi.
Rozdzial trzeci ma ukaza¢, iz odpowiedz cztowieka na owo zaproszenie dane przez Boga to
adekwatnie rozumiane zycie moralne, ktére jest zrodtem wspottworzenia w petnej mitosci
relacji z Bogiem wlasnej niepowtarzalnej sobosci.

Pod terminem ,,adekwatnie rozumiane Zycie moralne” rozumiem nowe odczytanie etyki

cnot Tomasza z Akwinu, ktére znalez¢ mozemy w pracy Andrew Pinsenta The Second Person
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Perspective in Aquinas’s Ethics. Etyki cnot Akwinaty nie mozna bowiem rozumie¢ jedynie
jako kontynuacji Arystotelesowskiej koncepcji. W zyciu moralnym cztowieka Tomasz — obok
cnot nabytych (acquired virtues) - wyrdznia rOwniez cnoty moralne wlane (infused virtues) oraz
zawsze taczy te cnoty z darami Ducha Swictego, blogostawienstwami oraz owocami. W ten
sposob w rozumieniu Tomasza celem etyki cnét, czy szerzej — zycia moralnego cztowieka, jest
nie tyle formowanie podmiotu w relacji do przedmiotu (jak chciala tradycja arystotelesowska),
czyli nabywanie pewnej doskonato$ci, gdzie cnoty petnig role podporzadkowania pozadliwosci
kierowniczej roli rozumu. Pierwszy paragraf trzeciego rozdzialu, poprzez analiz¢ kolejno
sposobu dziatania cnot nabytych, wlanych oraz daréw Ducha Swietego, ukazuje, iz whasciwie
celem moralnego zycia cztowieka jest formowanie podmiotu w relacji do Boga - by ostatecznie
w konnaturalnos$ci z Nim wydawac sad o przedmiocie (w tym nade wszystko o sobie samym)

w oparciu o poruszenie pochodzace od Ducha Swigtego.

Dwie konferencje naukowe: (1) VII Interdyscyplinarna konferencja Naukowa Sprawnosci moralne w
wychowaniu: odpowiedzialnos¢ — wiernos¢ — postuszenstwo, ktoéra miata miejsce na Uniwersytecie
Szczecinskim 21.11.2018 roku, na ktorej wyglositem referat zatytutowany Wychowawcza rola cnot w
Swietle teorii konnaturalnosci oraz (2) Seminarium naukowe zorganizowane przez Wydziat Filozofii
Chrzescijanskiej w Pamplonie na Universidad de Navarra, (14.11.2018), gdzie wystapitem z podobnym
tematem: The Pedagogical Role of Virtues in the Light of the Theory of Connaturality staty si¢ okazja
do przebadania koncepcji nowego odczytania etyki cnot Tomasza z Akwinu, ktorg zaproponowat
Andrew Pinsent.

W publikacji Tomasza z Akwinu teoria afektywnego poznania Boga oraz jej filozoficzne i teologiczne
zatozenia (Lublin: TN KUL 2012) dokonatem analizy struktury sadu o przedmiocie cnoty, jaki moze
mie¢ podmiot praktykujacy cnote. Kluczowa dla Tomaszowej teorii afektywnego poznania jest
konnaturalno$¢, odpowiednios¢ natury miedzy krancami relacji poznawczej i wynikajaca zen inklinacja
wobec przedmiotu poznawanego. Konnaturalnos¢ wobec Boga uzyskuje cztowiek dzigki tasce oraz
zjednoczeniu przez mito$¢, konnaturalno$¢ zas wobec przedmiotu na plaszczyznie praktycznego sadu
moralnego moze cztowiek uzyska¢ dzieki praktykowaniu cnoty, ktéra czyni podmiot ,naturalnie”
odpowiednim wobec przedmiotu poznawanego. Konnaturalno$¢ natury podmiotu poznajacego, ktora
jest skutkiem habitus, staje si¢ podstawa upodobania (complacentia) jako ruchu ,,do”, inklinacji wobec
przedmiotu — sad intelektu o przedmiocie niejako ,,brany jest” z tej inklinacji.

Wedle Tomasza podmiot moze wlasciwie sadzi¢ o przedmiocie cnoty badz na podstawie
badan rozumowych badz tez na podstawie pewnej sktonnosci bedacej skutkiem ,,wyrobienia”
w cnocie. Wlasnie analiza struktury sadu przez konnaturalno$¢ ukazata, jak daleko
praktykowanie cnoty modyfikuje natur¢ konstytutywng. W akcie stworzenia w naturze
konstytutywnej cztowieka zostaly zapodmiotowane w moznosci pewne wlasnosci
bezwzglednie wlasne — cnoty nabyte w moznosci, ktore aktualizowane sg przez czynnik

przyrodzony jakim jest powtarzalno$¢ aktow oraz moce cnot wlanych, ktére aktualizowane sg
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przez boska moc. Podejmujac wysilek urzeczywistniania cnét danych w moznosci jako
wlasnosci bezwzglednie wiasne przyshugujace naturze konstytutywnej, cztowiek czynnie
wspottworzy swoja sobos¢. Czyni to w sposob absolutnie niepowtarzalny stajac si¢ soba u
siebie. Jak moéwi Tomasz, ,,uzdolnienie do cnoty pochodzi od natury” (STh I-II, q. 63, a. 1),
ktora mozemy rozumie¢ zaréwno gatunkowo, jak i jednostkowo. To, co przystuguje
czlowiekowi ze wzgledu na dusze rozumna, jest mu naturalne ze wzgledu na natur¢ gatunku.
To za$, co przystuguje cztowiekowi ze wzgledu na okreslony uktad ciata, jest mu wrodzone ze
wzgledu na jego naturg jednostkowa. Cnota w moznosci jest wrodzona cztowiekowi zarowno
ze wzgledu na natur¢ gatunkowa, jak i ze wzgledu na natur¢ jednostkowa: wskutek
przysposobienia ciata oraz okre$lonej kondycji cielesnej, niektorzy sa lepiej lub gorzej
przysposobieni do pewnych cnét. Z tego tez powodu, jak wyjasnia Akwinata, niektérzy maja
wrodzong sktonno$¢ do wiedzy, inni do mestwa, a jeszcze inni do umiarkowania. Zatem
urzeczywistnienie cn6t na poziomie natury jednostkowej jest juz aktualizowaniem tej oto
niepowtarzalnej ,,sobosci”. Jednak cnoty nabyte dysponuja cztowieka do dobrego dzialania we
wspolnocie politycznej. Co wigcej, naturalna sktonno$¢ do cnoty zostata przez grzech
pierworodny ostabiona i potrzebuje uleczenia przez laskg. Dlatego wspotkonstytuowanie
sobos$ci na poziomie praktykowania cnot nabytych jest ograniczone i nie si¢ga petni, do ktorej
cztowiek jest zaproszony.

Cnoty wlane istotnie rdznig si¢ od cnét nabytych. Tomasz powie, iz jedynie cnota wlana
w pelni zasluguje na miano cnoty doskonalej, bowiem dopiero ona dysponuje cztowieka do
dobra ostatecznego i doskonatego. Co wigcej, cnoty te charakteryzuja si¢ uniwersalnosciag w
tym znaczeniu, ze moze je otrzymac wraz z taska kazdy cztowiek, w tym rowniez dzieci.
Cztowiek wyniesiony przez taske do przyjazni z Bogiem prowadzac w odpowiedzi na ten dar
zycie moralne otrzymuje cnoty moralne wlane. Dzigki tym wlanym usprawnieniom dazy do
celu wskazanego przez wiar¢ zwracajac si¢ ku dobru okreslonemu przez prawo Boze, a nie
jedynie przez rozum ludzki, jak to ma miejsce dzigki cnotom nabytym. Daje mu to pehiejsze
poznanie wlasnej tozsamosci z perspektywy nie tylko wspdlnoty politycznej — jako dobrego
obywatela rzeczywisto$ci ziemskiej, ale z perspektywy rzeczywistosci zjednoczenia z Bogiem,
wspolnoty pod panowaniem Boga. Cnoty wlane dysponuja cztowieka ku dobru okre§lonemu
przez prawo Boze, ale ich sposob dziatania jest nadal dyskursywny.

Uposazenie, ktorym dysponuje cztowiek prowadzac zycie moralne, stanowi swoisty
,organizm” wspotdziatajacych ze soba cnét nabytych, wlanych, daréw Ducha Swietego,
btogostawienstw i owocéw. Cnoty umystowe doskonala sam rozum, cnoty obyczajowe

doskonalg sity pozadawcze, by podlegaty rozumowi. Podobnie jak cnoty umystowe sg wyzsze
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od obyczajowych i kierujg nimi, tak cnoty teologalne sg wyzsze od daréw Ducha i kierujg nimi.
Cnoty teologalne bowiem jako jednoczace z Bogiem prowadza do celu nadprzyrodzonego i sa
—jak mowi Tomasz — korzeniem, z ktorego wyrastaja dary Ducha Swietego, pozostate za$ cnoty
wlane s3 niezbedne w stosunku do wszystkich rzeczy podporzadkowanych Bogu. Cztowiek
obdarzony cnotami wlanymi i darami Ducha, idac za Jego natchnieniami, moze dokonywac
wlasciwych im aktow zwanych btogostawienstwami. Owoce za§ sa duchowym rezultatem
drugoosobowej relacji mitosci z Bogiem.

W ,,moralnym organizmie” ludzkiego zycia to wtasnie dary Ducha Swietego sa zasada,
ktéra nie jest zaposredniczona przez dyskursywny i racjonalny wglad czlowieka, ale dary te
umozliwiaja cztowiekowi, by byl prowadzony przez Boga. Sposobu poznania, jakim dysponuje
cztowiek obdarzony darami Ducha Swigtego, nie mozna rozumieé¢ na podobiefistwo ,,wgrania”
czy zatladowania informacji jak plikow z danymi z Internetu. Najbardziej adekwatnym
sposobem zobrazowania tego, jak poznaje cztowiek poruszany przez Ducha Swictego, jest
,Wspoldzielenie uwagi”, czyli partycypowanie czlowieka w Bozym nastawieniu, Bozej
postawie wobec przedmiotu. To wspotdzielenie sadu, udziat cztowieka w Bozym widzeniu i
decydowaniu o rzeczach takimi, jakimi one sg naprawde, jest rOwniez widzeniem i sagdzeniem
siebie takim, jakim widzi i sadzi cztowieka Bog. To wspdlne skupienie uwagi na przedmiocie
bedace skutkiem poruszenia przez Ducha w darze ma dwie wtasnosci: (i) to poruszenie wymaga
Scistej jednosci duszy z Bogiem oraz (ii) poruszenie to wymaga modyfikacji mojej wiasnej
postawy, sadu wobec przedmiotu, ktory nie tyle jest imitacja — nasladowaniem, ile
wspoldzieleniem, udziatem w Bozej postawie wobec przedmiotu.

Chrzescijanskie zycie moralne mozna rozumie¢ jako wspoétkreacje sobosci cztowieka w
relacji dialogu z Bogiem, ktora opiera si¢ na strukturze cnota-dar-blogostawienstwo-owoce i
jest relacja trojcztonowsa: Bog-osoba-przedmiot sadzony. Natura konstytutywna czyni
przedmiot pewnym ,co§”’, a uczyniona jest w akcie stworzenia wraz wlasnos$ciami
bezwzglednie wilasnymi, ktore czynig przedmiot ,jakim$”. Wlasnosciami bezwzglednie
wlasnymi sg wladze duszy (szczegodlnie wltadze umystowe sprawiajace ontologiczng dgznosé
czlowieka do poznania istoty Boga jako przyczyny wszechrzeczy, ktére to poznanie owocuje
komunig zycia), ale rowniez mozno$¢ cnot nabytych (przez powtarzalno$¢ aktéw cnoty sig¢
rozwijaja modyfikujac sposéb bytowania i dziatania czlowieka) oraz cn6t wlanych.
Modyfikacja wlasnos$ci bezwzglednie wiasnych — urzeczywistnianie cnét nabytych przez
powtarzalnos$¢ aktow, ,.sprowadzenie do aktu przez moc boska” cnét wlanych, poznanie i
wybor dobra idace za inspiracja ptynaca z poruszenia w darach Ducha - nie pozostaje wobec

natury konstytutywnej niczym plakat naklejony na stup ogloszeniowy, ale modyfikuje naturg
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konstytutywng ,,idac na rachunek przedmiotu”. Zatem cztowiek jest ,,wspottworca siebie
samego jako bytu osobowego”, ktdry poprzez dziatania i wybory odkrywa i realizuje swoja
niepowtarzalng sobos$¢. Nie musi tego robi¢ ,,niejako po omacku”, ale korzystajac z pelnego
uposazenia danego dla realizacji moralnego zycia, moze harmonijnie wspoétdziatajac z Bogiem

,widzie¢” siebie takim, jakim widzi go Bog.

B. Cykl publikacji o problematyce dotyczacej tozsamosci osobowej

1. Tomasza 7 Akwinu teoria afektywnego poznania Boga oraz jej filozoficzne i

teologiczne zatozenia, Lublin: TN KUL 2012 (s. 236).

Celem tej publikacji jest rekonstrukcja zawartej w tekstach Tomasza z Akwinu jedynie
implicite teorii afektywnego poznania Boga w oparciu analize tekstow zrédlowych oraz
przyjmowanych przez Tomasza zatozen zarowno filozoficznych, jak tez i teologicznych. Bez
przyjecia bowiem taski, daréw Ducha Swietego oraz cnét moralnych wlanych i cnot
teologicznych - znanych jedynie za posrednictwem objawienia i jako takich niedostgpnych
poznaniu filozoficznemu — afektywne poznanie Boga tak, jak rozumie je Tomasz, jest
niemozliwe. Akwinata odroznia poznanie teoretyczne (per usum rationis) od poznania
afektywnego, ktére nazywal rowniez poznaniem eksperymentalnym (cognitio affectiva seu
experimentalis). Wedlug Doktora Anielskiego w poznaniu afektywnym Boga intelekt, ktérego
zadaniem jest poprawnie sadzi¢, wydaje sad dzigki konnaturalnosci ze sprawami Bozymi:
konnaturalno$ci, ktora sprawia taska oraz mito$¢ jednoczaca z Bogiem. Ten sposob poznania,
jakim dysponuje czlowieka na poziomie nadprzyrodzonym dzigki asce oraz darom Ducha
Swigtego, ma swoja analogie, do ktorej odwotuje sie¢ Tomasz, w poznaniu, jakim dysponuje
cztowiek praktykujacy cnote. Jednym wiec z kluczowych elementéw tej monografii jest
rekonstrukcja struktury sadu per connaturalitatem/per modum inclinationis w odréznieniu od
struktury sadu per usum rationis oraz okreslenie, w jaki sposob akt wtadzy pozadawczej, ktory
sam w sobie nie ma zadnej mocy poznawczej, wpisuje si¢ w strukturg sadu i wptywa na akt
intelektu. Poznanie afektywne jest sagdem intelektu (a zatem poznanie to nie jest dzielem jakie$
innej wladzy, nie jest rbwniez przypisaniem mocy poznawczej uczuciom), ktory ,,idzie” za
afektywng inklinacja. Intelekt uznaje za dobre to, co jest zgodne z inklinacjg cztowieka, a za
zle to, co jest z tg inklinacja niezgodne. Dzieje si¢ tak, poniewaz czlowiek moze posiada¢ cnotg

zapodmiotowang we wiladzy pozadawczej 1 w ten sposob by¢ konnaturalny z przedmiotem
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cnoty w swoim wiasnym bycie. Zapytany za$ o przedmiot cnoty daje wtasciwa odpowiedz nie
przez wiedze, ale przez inklinacj¢, wewnetrzng skltonnos$¢ wiasnej natury odpowiednio
dysponowanej przez cnot¢. Konnaturalno$¢ ze sprawami Bozymi moze cztowiek uzyskaé
jedynie dzigki tasce uswigcajacej 1 milosci wlanej (caritas). Jak w poznaniu przez
konnaturalno$¢ cztowiek sadzi nie na podstawie spekulatywnych rozwazan, ale przez
wspotaturalno$¢ z sadzonym przedmiotem, tak w afektywnym poznaniu Boga czltowiek
wlasciwie sadzi o sprawach Bozych nie per usum rationis, ale na miar¢ konnaturalno$ci z tymi
sprawami. Monografia sktada si¢ z trzech czg$ci. W pierwszym etapie zostaly ukazane
konteksty, w ktorych pojawia si¢ u Akwinaty zagadnienie afektywnego poznania Boga oraz
analiza natury afektywnego poznania Boga poprzez wskazanie cech konstytutywnych tego
poznania — okreslonej kondycji podmiotu poznajacego. Drugi i trzeci rozdziat obejmuje analize
filozoficznych i teologicznych zatozen afektywnego poznania Boga. A zatem w pierwszym
rzedzie Tomaszowa wizj¢ antropologii, w ktorej w jednosci duchowo-cielesnej czlowiek
aktualizujac potencjalnosci osobowe realizuje zamierzong doskonato$¢. Nastgpnie zostata
dokonana rekonstrukcja struktury sadu per connaturalitatem, ktora opiera si¢ na synergicznym
wspotdziataniu wladz poznawczych i pozadawczych bytu ludzkiego. Trzecia czgs$¢ pracy
ukazuje nadprzyrodzony porzadek uzdalniajacy osobe ludzka do uczestnictwa w boskim

poznaniu, a wigc dar taski, cnot wlanych oraz daréw Ducha Swietego.

2. Toisamos¢ zagubiona. Oblicza  bezdomnosci XXI  wieku, Pelplin

BERNARDINUM 2019

Prezentowana publikacja, obok systematycznego ujecia problemu bezdomnosci, osadzenia
tego problemu w kontekscie kryzysu relacji rodzinnych jako jednego z bardziej istotnych Zrédet
bezdomnosci, stata si¢ tez okazja do ukazania w pewnym sensie metaforycznego rozumienia
bezdomnosci jako ,ucieczki od siebie” — czyli innymi stowy od odpowiedzialnosci za
konstytuowanie wtasnej tozsamosci, bycia sobg u siebie. W tej czesci tekstu ksigzki wskazane
zostaty podstawowe, jak si¢ wydaje, formy ucieczki od siebie, a mianowicie (i) redukcyjna
koncepcje wolnosci jednostki, ,,wolno$¢ od” jako wolnos$¢ jedynie negatywna, wolno$¢ od
jakichkolwiek zewnetrznych ingerencji. Takie rozumienie wolnosci jest jednak upraszczajaca
ucieczka; (i) redefinicje pojecia tolerancji poczawszy od klasycznego cierpliwego znoszenia
odmiennosci bez jej akceptacji az po rozumienie tolerancji jako synonimu oboje¢tnosci, ktora

znowu staje si¢ ucieczka od odpowiedzialnosci; (iii) az po btednie rozumiang autentycznos$é,
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ktora w ten wilasnie sposob staje si¢ synonimem narcyzmu w roznych jego derywatach:
solipsyzmu, selfizmu czy wreszcie monadyzmu. Wszystkie te odmiany narcyzmu sg ucieczka
od wlasciwie rozumianej podmiotowosci cztowieka, ktéra z natury jest relacyjna —

ukierunkowana na bycie dla, do — Boga, drugiego cztowieka, siebie, $wiata stworzonego.

3. “Zakorzenienie” — Zrédlo fenomenu Camino de Santiago, w: Camino Polaco.
Teologia-Sztuka-Historia-Terazniejszosé, red. Piotr Roszak, Waldemar
Rozynkowski, Torun: WN UMK 2014, ss. 275-292.

W tekscie tym, wychodzac od rozrdznienia tozsamosci ontycznej, poczucia tozsamosci oraz
tozsamosci jako kreowanego obrazu samego siebie, staram si¢ wykazac, ze wtasnie poczucie
tozsamos$ci — rozumiane jako $wiadomos$¢ siebie, poczucie ciagloéci, trwalosci wlasnego ,,ja”
w czasie — jest stalg antropologiczng, czyli jednym z konstytutywnych czynnikéw stojacych u
podstaw wewnetrznej integracji czlowieka i umozliwiajacym mu sprawne funkcjonowanie w
okreslonym kontek$cie spotecznym i kulturowym, bedacym jego srodowiskiem zyciowym. W
spoteczenstwach tradycyjnych, ktoére charakteryzuja si¢ wzgledng trwaloscia, prostym
podzialem pracy, ,,organicznym” typem wigzi spotecznych, autarkia w sferze gospodarczej,
oparciem na statych, powszechnie znanych regulach, tworzacych ramy wszelkiego porzadku,
gdzie stosunki spoteczne s3 trwale uporzadkowane, poniewaz istnieja powszechnie
respektowane warto$ci, respektowany jest staty tad aksjonormatywny, realizacja potrzeby
tozsamos$ci zachodzi w miar¢ tatwo. Realizacja jednak poczucia tozsamosci w tak zwanych
spoteczenstwach nowoczesnych — charakteryzujacych si¢ szybka dynamika zmian, ptynnoscia
aksjologiczng - musi sprosta¢ nowym wyzwaniom, ktoére moga sta¢ si¢ zagrozeniem dla
poczucia tozsamos$ci. W tekScie wskazuj¢ nastgpnie rdzne strategie radzenia sobie z
zagrozeniem poczucia tozsamos$ci: (i) omawiajac najpierw nieadekwatne 1 tym samym
nieefektywne strategie (takie jak alternacja, narcyzm czy ucieczka w rzeczywisto$¢ wirtualng),
(i1) siegajac wreszcie po kategori¢ zakorzenienia opisang przez Simone Weil. Kategoria ta
szczegblnie mocno uwidacznia si¢ w kontekscie pielgrzymowania szlakiem $w. Jakuba, gdzie
okolicznosci tego pielgrzymowania (samotno$¢ 1 wzajemno$¢) pozwalaja poprzez

zakorzenienie umacnia¢ poczucie tozsamosci.
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4. Dziedzictwo cnoty oraz teoria ucgestnictwa w kontekscie obyczajowego

przyspieszenia, w: ,,Studia Gdanskie” XXXIV 2014, ss. 59-68.

Maclntyre w swojej monografii Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci (przekt.
A. Chmielewski, Warszawa 1996) ukazuje niewspotmierno$¢ wspotczesnego jezyka
moralnosci wobec dokonujacych si¢ przemian obyczajowych. Zatamanie si¢ uniwersalnego 1
racjonalnego uzasadnienia moralnosci prowadzi w konsekwencji do pojawienia si¢ teorii
emotywistycznych, w mysl ktorych wszelkie spory moralne sg nierozstrzygalne w racjonalny
sposob. Rozwigzaniem, ktére proponuje Maclntyre, jest narracyjna koncepcja osob ludzkich
oraz odnowiona za pomocg poj¢¢ praktyki, narracji 1 tradycji Arystotelesowska etyka cnot.
Maclntyre jednak, jak staram si¢ dowodzi¢ w niniejszym tekscie, zbyt mocno akcentuje role
wspolnoty w konstytuowaniu si¢ tozsamosci osobowej cziowieka. To za$§ stwarza realne
niebezpieczenstwo zapoznania podmiotowosci osob ludzkich i zredukowania ich do zycia
spotecznego. Z tego wzgledu projekt MacIntyre’a wydaje si¢ by¢ niewystarczajacy i nalezy go
uzupetni¢ adekwatnym ujeciem relacji, jaka znalezé mozemy w teorii uczestnictwa
zaproponowanej przez Karola Wojtyle. Pozwala ona bowiem w klarowny sposob ujac relacje,

jaka zachodzi migdzy ,,ja” a ,,ty”, aby ukaza¢ pierwotnos$¢ osoby wobec relacji.

5. Sakrament pokuty i pojednania a dynamiczna struktura bytu ludzkiego, w: Parare
vias Domini: ksigga inspirowana dziatalnosciq naukowq i duszpasterskq ksiedza
biskupa pelplinskiego prof. dr. hab. Jana Bernarda Szlagi (1940-2012), red.
Krzysztof Charamsa, Wincenty Pytlik, Pelplin: Bernardinum 2014, ss. 341-
355.

Kategorie klasycznej metafizyki, takie jak przygodno$¢ oraz potencjalno$¢ bytu
ludzkiego, jak rowniez kategorie podwdjnej teoleologii (moralnego stawania si¢) i uczestnictwa
w czlowieczenstwie drugiego, na ktore wskazuje Karol Wojtyla, wzajemnie si¢ uzupetniajac
adekwatnie opisujg dynamike¢ bytu ludzkiego. Celem niniejszego artykutu jest ukazanie, iz ta
dynamika ukierunkowana jest ostatecznie na poznanie i zjednoczenie w mitosci z Bogiem. Tej
ukierunkowanej otwarto$ci zapodmiotowanej w naturze ludzkiej odpowiadajg sakramenty
bedace osobowym spotkaniem z Chrystusem. Artykut w szczegolnosci ukazuje sakrament
pokuty i pojednania jako gleboko harmonijny z czlowiekiem na kazdym poziomie jego

osobowosci 1 wladz duszy — dotknigtych skutkami grzechu, ale tez uzdrowionych w tasce
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przebaczenia. Osobowe spotkanie z Chrystusem w sakramencie pokuty i pojednania przywraca

czlowiekowi wiasciwe odniesienie do Boga, samego siebie, drugiego czlowieka i §wiata.

6. Klopoty 7 toisamoscig — czyli Dereka Parfita glos w sprawie i nieredukcjonistyczna

odpowied?, Studia Pelplinskie XLIX (2016), s. 101-116.

Wedtug Parfita tozsamo$é osobowa nie jest czym$ doniostym. Fundamentalnie wazna
jest Relacja R: uprzyczynowana w jakikolwiek sposob relacja ciaglosci i/lub powigzania
psychicznego. Poglad swoj Derek nazywa redukcjonizmem konstytutywnym, bo chociaz osoba
rozni si¢ od swojego ciata oraz od serii mysli i do§wiadczen, to jednak jej istnienie sktada si¢
wylacznie z tych elementdw, jest przez nie konstytuowane. Zdaniem Dereka nie ma wigc
odpowiedzi na pytanie o identycznos¢ osoby w czasie, dlatego pytanie o tozsamo$¢ osobowg
w czasie nalezy zastgpi¢ pytaniem o status relacji R: ciaglo$¢ istnienia osoby bezposrednio
zalezy od ciagtosci jej zycie psychicznego, ktorego fundamentem jest mozg. Poglady Dereka
na temat tozsamosci osoby w czasie zakwalifikowac nalezy jako complex view. Poglad ten
jednak generuje szereg trudnosci. W artykule Kfopoty z tozsamosciq — czyli Dereka Parfita glos
w sprawie i nieredukcjonistyczna odpowiedz argumentowalem przeciwko redukcjonizmowi
Parfita odwotujac si¢ do klasycznego hylemorfizmu i wykazujac w ten sposob specyficzny
sposob istnienia 0sob ludzkich oraz wykazujac rdznicg migdzy indywidualno$cia przedmiotéw

a unikalno$cig osob ludzkich.

7. Knowledge Argument versus Bundle Theory according to Derek Parfit, Scientia
et Fides 5 (2) 2017, s. 237-248.

Wedhug konstytutywnego redukcjonizmu Dereka Parfita podmiot/osoba nie jest
odrebna istniejacy istota, lecz jego istnienie polega na istnieniu mézgu i ciala, wykonywaniu
dziatan, mysleniu oraz wystgpowaniu innych zdarzen fizycznych i psychicznych. Tozsamo$¢
podmiotu w czasie sprowadza si¢ jedynie do ,,Relacji R” — spojnosci mentalnej i/lub powigzania
— wywotanej odpowiednimi powodami. W tym artykule poswigconym pogladowi Dereka
Parfita na temat tozsamosci osob ludzkich w czasie, odwotujac si¢ do znanego eksperymentu
mys$lowego Franka Jacksona argumentowatem przeciw redukcjonizmowi Parfita wykazujac, iz
(1) osoba jest ,,faktem” nieredukowalnym do ciata i fizycznych relacji z otoczeniem oraz (ii)

podmiot (osoba) jest faktem, ktérego nie mozna sprowadzi¢ do zdarzen mentalnych.
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8. Implikacje narracyjnej koncepcji toisamosci Paula Ricoeura, w: ,,Studia

Gdanskie” LX 2017, s. 189- 201.

Ricoeur w swojej narracyjnej koncepcji tozsamosci osobowej broni - wbrew
przedstawicielom analitycznej filozofii, ktorzy gotowi sa zrezygnowac z najbardziej nawet
powszechnych intuicji dotyczacych trwania podmiotu w czasie. W koncepcji Ricoeura
tozsamo$¢ narracyjna stanowi zaposredniczenie miedzy wskazang przez niego tozsamoscia
idem 1 ipse. Jednak, co staram si¢ wykaza¢ w prezentowanym teks$cie, Ricouer, podkreslajac z
cala mocg identyczno$¢ numeryczng podmiotu mimo zmiany jako$ciowej, dotyka réwniez
zagadnienia bycia sobg. Bycie sobg to wlasno$¢ charakterystyczna wytacznie dla cztowieka, to
wyzwanie rzucone przez czlowieka czasowi, ktore sprawia, ze mimo nabywania nowych
wlasno$ci — cztowiek pozostaje soba. Jednak w mysli Ricoeur’a mozna odkry¢ jeszcze jeden
watek — gdzie bycie soba jest realizacja wlasnego, niepowtarzalnego etosu danego
w ustanowieniu w byciu. Owo ustanowienie z jednej strony mozna rozumie¢ jako zakorzenienie
w historii, tradycji, zastanej przez podmiot kulturze, aksjonormatywne;j ,,przestrzeni” etycznej
i sieci relacji migdzyosobowych. A dzigki temu podmiot ustanowiony w byciu jest juz
podmiotem, ktorego tozsamo$¢ jest juz jako§ prymarnie okres$lona. Jednak
owemu ustanowieniu w byciu mozna nada¢ jeszcze glebsze znaczenie. Ricoeur wyjasnia, ze
refleksja jest zadaniem, by przyrowna¢ , moje konkretne do$wiadczenie” do aktu
ustanawiajgcego: jestem. Ostatecznie wiec ustanowienie w byciu obejmuje zakorzenienie w
historii, tradycji, kulturze, moralnym etosie, ale obejmuje roéwniez najbardziej

zindywidualizowane odniesienie, relacje podmiotu i Boga.

9. Thomas Aquinas’ Theory of Knowledge through Connaturality in a Dispute on
the Anthropological Principles of Liberalism by John Rawls, w: Espiritu
(Barcelona) (ISSN: 0014-0716) (156) 2018, s. 403-417.

W tekscie tym staratem si¢ wykazac, iz antropologiczne zatozenia liberalnej koncepcji
czlowieka, jakie znalez¢ mozemy w tekstach klasyka liberalizmu, jakim jest John Rawls,
implikujg substratowa teori¢ podmiotu. Odwotujac si¢ Tomaszowej teorii poznania przez
konnaturalno$¢, staralem si¢ wykaza¢ nieadekwatno$¢ liberalnej koncepcji podmiotowosci
ludzkiej. Analiza tekstow zwolennikéw liberalizmu i polemicznych wobec nich komentarzy

pozwala na wskazanie trzech wymiarow liberalnego modelu cztowieka: to jest (1) podstawowy
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wymiar metodologiczny (wymiar ten ustala zasady konstruowania modelu jednostki, a zatem
juz na wstepie przesadza niejako o wyniku), (2) wymiar wlasciwie antropologiczny oraz (3)
wymiar metaetyczny. We wszystkich wskazanych wymiarach liberalnego modelu cztowieka
problemem nadrzednym pozostaje relacja wtasnosci, cech posiadanych czy nabywanych przez
jednostke do jej natury konstytutywnej. Jako wlasnosci nabywane przez jednostke rozumie¢
bedziemy réwniez cnoty, usprawnienia (analogicznie roéwniez wady). W wymiarze wlasciwie
antropologicznym liberalnego modelu cztowieka ujawnia si¢ fakt rozumienia relacji, jaka
zachodzi miedzy naturg konstytutywng jednostki a posiadanymi czy nabywanymi przez
jednostke wlasnos$ciami, cechami, w tym rowniez sprawno$ciami moralnymi: w wymiarze
antropologicznym liberalny model cztowieka na charakter posesywny. Znaczy to, ze jednostke
charakteryzuja, opisuja jakie§ wlasnosci i dobra, preferowane 1 wybierane przez nig wartosci
oraz style zycia. Te wtasnosci jednak i dokonywane wybory nie konstytuuja natury jednostki,
ale pozostajag wobec niej niejako zewngtrzne. Jednostka tylko posiada te wlasnosci, w jakis
sposob nimi dysponuje. W liberalnej teorii rdzen tego, kim jest cztowiek, pozostaje zupetnie
niezalezny, oddzielony od wtasnosci jednostki i jej konkretnych wyboréw, na przyktad
jednostka jest uczciwa i bogobojna, ale to nie znaczy, ze uczciwo$¢ i bogobojnos¢ sa czescia
jej natury. Jednostka jest wigc w pewnym sensie ,,moralnym atomem”, leibnicjanska monada,
a ostatecznie ,,samg zdolnoscig podejmowania wyborow”. Wszystkie inne cechy sg jedynie
zewngtrzne, przypadkowe, a tym samym nie konstytutywne dla natury jednostki. Wewngtrzna
tozsamo$¢ osoby jest ukonstytuowana bez zadnego zwigzku z posiadanymi przez nig
przedmiotami (takimi jak posiadane dobra materialne, rzeczy codziennego uzytku itd.),
niezaleznie od budowanych relacji i zwigzkow z innymi ludzmi (rodzing, narodem, grupa
wyznaniowg) oraz niezaleznie od celow, do jakich dazy i dobr przez jednostke wybieranych.
Mozna zatem wyizolowa¢ rdzen tego, co stanowi ,ja” jednostki z wszystkich tych
»zewnetrznych okoliczno$ci” 1 umies$ci¢ owo ,,ja” w zupetnie innych okolicznosciach (innej
kulturze, narodowosci, wyznaniu religijnym, preferowanych celach i dobrach) bez utraty
tozsamosci - jednostka ta nadal pozostanie soba. Poslugujac si¢ pewna metafora mozna
powiedzie¢, ze w wymiarze wlasciwie antropologicznym relacja migedzy naturg konstytutywna
jednostki a posiadanymi przez nig wlasno$ciami przypomina relacje, jaka zachodzi migdzy
stupem ogloszeniowym a wieszanymi na nim informacjami: niezaleznie od tego, jakiej tresci
informacje 1 plakaty beda wieszane, tozsamos¢ stupa pozostaje niezmienna.

W wymiarze metaetycznym liberalny model cztowieka ma ksztalt deontologiczny.
Wynika stad zatoZenie antropologiczne, otéz Rawls wydaje si¢ zaklada¢, iz moralne cele

obierane przez ludzi nie stanowig konstytutywnego elementu ich istnienia [...] moga je obrac i
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odrzuca¢ zaleznie od woli nie tracac swego statusu jako podmiotow moralnych. Wskazuje na
to koncepcja osoby ludzkiej, ktora pojeta jest jako autonomiczny podmiot moralny niezalezny
od jej wyborow. Trzeba zatem powiedzie¢, ze zardbwno jakoSciowe uposazenie jednostki, jej
zdolnosci, talenty, umiejetnosci, ograniczenia, jak rowniez nabywane sprawnosci czy tez tre$¢
dokonywanych przez jednostke wyborow, wlasnej wizji dobrego zycia — nie sg konstytutywne
dla,ja”, nie maja wptywu na jakos¢ moralng ,,ja”. Te wszystkie wtasno$ci nie moga formowac,
ksztattowa¢ ,ja”, ale sg istniejagcymi ,,obok” niego czgsciami ,,przedmiotu” pojetego jako
substrat + wtasno$ci. Ostatecznie jednostka jest ,,samg zdolnoscia podejmowania wyborow’:
wszystkie inne cechy sa jedynie zewnetrzne, przypadkowe, a tym samym nie konstytutywne
dla natury jednostki. Znaczenie maja jedynie sam akt wyboru oraz jego racjonalnos¢. Takie
rozumienie tozsamosci jednostki mozna zaliczy¢ do substratowych teorii przedmiotu, czyli tak
zwanych teorii nagiego podmiotu. Wsrdd kilku odmian tej teorii skrajng jej postacig jest
koncepcja catkowitej niezawistosci substratu od wlasnosci. Taki substrat/podioze moze
przetrwac kazda zmiang, jak rowniez moze istnie¢ w ogole bez zadnych wtasnosci. Substrat ten
to co$, co nie ma wlasnej tresci. W liberalnej koncepcji jednostki oznacza to, iz substrat jest
ostatecznie jedynie formalng zdolnoscia do podejmowania wyborow. Takie rozumienie
jednostki, jej podmiotowosci, wydaje si¢ jednak skrajnie kontr-intuicyjne. Podstawowe
doswiadczenie zdaje si¢ bowiem wskazywa¢ — jak potwierdza to Tomaszowa koncepcja
poznania przez konnaturalno$¢, ze kontekst kulturowo-historyczny, ale nade wszystko
nabywane przez podmiot wtasnosci, cnoty, tre§¢ dokonywanych wyborow, w znaczacy sposob

konstytuuja, formujg tozsamos¢ ,,ja”.

10. The Theological Sources of Human Identity, European Journal of Science and

Theology, 2021, vol. 17, nr 6, s. 29-38.

Cztowiek sobie dany i jednoczes$nie sobie zadany stoi przed wyzwaniem swoistej
autokreacji — ma sta¢ si¢ prawdziwym cztowiekiem, prawdziwym samym sobg. Czlowiek jest
kim$§ w znaczeniu ontycznym 1 staje si¢ kim§ w znaczeniu etycznym, funkcjonalnym. W ten
sposob majac dang pierwotng jedno$¢ i dynamike, naturalne sprawnosci oraz zdolnos¢ do
postugiwania si¢ rozumem, a z perspektywy teologicznej réwniez taske i dary Ducha Swigtego,
zadaniem czlowieka jest dalsza integracja swej osoby. Celem tekstu jest ukazanie teologicznych
zrodet tozsamos$ci czlowieka poczawszy od kontekstu biblijnego poprzez dar taski az po

wspoldzielenie Bozego sadu o przedmiocie, jakie staje si¢ udzialem cztowieka poruszanego w
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darach Ducha Swietego. W ten sposob zostaje ukazane, iz w akcie powotania do istnienia Bég
zaprasza cztowieka do wspottworzenia wraz z Nim pelnej postaci dojrzatej podmiotowosci.
Bog jako fundament ludzkiego bycia pozostaje ukrytym w darze taski, ktora nie umniejsza
autonomii i wolnosci stworzen w procesie dazenia do pelni doskonalosci. W dialogicznej relacji
miedzy autokreacja cztowieka a stworczym aktem Boga i Jego nieustannym towarzyszeniem
czlowiekowi ten ostatni moze coraz pelniej poznawaé szereg mozliwosci realizacji

doskonato$ci przewidzianej przez Boga i odpowiada¢ na nie w danej mu wolno$ci.

C. Oryginalne osiagniecie projektowe oraz kierunki badan

1. Jednym z kierunkéw moich zainteresowan i badan naukowych jest wolnos¢

religijna oraz zwiazany z nia problem sekularyzacji, nowego ateizmu

Nie ulega watpliwosci, ze w kulturze Zachodu mamy wspotczesnie do czynienia z
nieustajagcym narastaniem procesow sekularyzacyjnych. Ich nastgpstwem jest nie tylko
systematyczny spadek liczby osob praktykujacych wiarg, ale rowniez - z drugiej strony —
wspierajagca, a moze napedzajaca ten proces narastajagca systemowa niechgé wobec 0sOb
wierzacych. Miedzynarodowe organizacje, takie jak Open Doors czy Pomoc Kosciotowi w
Potrzebie, od lat monitorujace sytuacje chrzescijan i w ogole oséb wierzacych na $wiecie,
publikujac kolejne raporty, wykazuja stale narastajaca agresje wobec 0sob deklarujacych swoja
wiar¢. Zauwazalny jest rowniez w Polsce proces, ktdry rozpoczyna na pozor nie niebezpieczna
stereotypizacja os6b wierzacych, ktéra stopniowo przeradza si¢ w dyskryminacje, nastepnie
wrogo$¢ 1 nienawi§¢. Wolnos¢ sumienia i wyznania to najbardziej podstawowe,
niederogowalne prawa cztowieka — zagwarantowane w krajowych i miedzynarodowych aktach
prawnych — paradoksalnie ulegaja we wspolczesnym $wiecie nieustannemu korodowaniu.
Badanie tego zjawiska - jego przyczyn, przebiegu i konsekwencji - zarowno w kontekscie zycia
spotecznego, jak rowniez indywidualnego dobrostanu cztowieka, jego tozsamosci, jest jednym

z kierunkéw moich badan.

a) Zgodnie z tym kierunkiem badan w styczniu 2020 roku zostalem kierownikiem
grantu: ,Laboratorium Wolnosci Religijnej”, UMOWA nr DFS-11.7211.19.2020.
Projekt finansowany ze srodkéw Funduszu Sprawiedliwosci, ktérego dysponentem jest

Minister Sprawiedliwos$ci. Czas realizacji projektu: 01.01.2020-31.12.2023.
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Laboratorium Wolnosci Religijnej to projekt, ktory zostat uruchomiony w 2020 roku.
Jego gtéwnym celem jest dziatalno$¢ na rzecz ochrony wolnosci sumienia i religii. Realizuje
si¢ ona poprzez dzialania prewencyjne i profilaktyczne, doglebng naukowa analizg przyczyn
rosngcej w Polsce i na §wiecie sekularyzacji oraz skutkéw zarowno dla szeroko rozumianej
kultury, zycia spolecznego oraz dobrostanu kazdego cztowieka a takze réznego rodzaju
inicjatywy edukacyjne stuzace przeciwdziataniu naruszeniom wolnosci sumienia i religii oraz
dyskryminacji ludzi wierzacych ze wzgledu na wyznawang religi¢. Laboratorium Wolno$ci
Religijnej w centrum swoich dziatan stawia edukacje i formowanie dobrych postaw w zakresie
ochrony wolnosci sumienia i religii oraz prewencji skierowanej przeciwko niej przestepczosci.
Poprzez ksztattowanie postawy spotecznej niezgody wobec przejawdw uprzedzen,
dyskryminacji, prze§ladowan za przekonania religijne 1 wiar¢ Laboratorium dazy do
zapobiegania wszelkim szkodliwym dziataniom wymierzonym w osoby wierzace.
Jednoczesnie podejmuje przedsigwzigcia stuzace obronie prawa do swobodnego wyrazania
swoich przekonan oraz do zycia w zgodzie z wyznawanymi warto$ciami. Jedng z gléwnych
inicjatyw podjetych w ramach projektu jest osrodek informacyjno-konsultacyjny, ktory
umozliwia dotarcie do ofiar przemocy i dyskryminacji na tle wyznaniowym. Jego zadaniem
jest udzielanie poszkodowanym wsparcia w zakresie kontaktu z odpowiednimi instytucjami i
upowszechnianie wiedzy na temat regulacji prawnych gwarantujacych prawo do wolnosci
sumienia i religii. Celom edukacyjnym stuza rowniez r6znego rodzaju publikacje: opracowania
eksperckie w postaci artykuldw, podcastow czy nagran wideo (cykl ,,Akademia Wolnos$ci”),
blogosfera wolno$ciowa, internetowa aktywna mapa naruszen wolnosci religijnej

(https://laboratoriumwolnosci.pl ).

W ramach dzialania Laboratorium Wolnosci Religijnej zrealizowano miedzy innymi:

e Dla umigdzynarodowienia projektu i rozszerzenia perspektywy badan nawigzaliSmy
wspotprace z wieloma podmiotami i organizacjami pozarzadowymi, m.in. Religious
Freedom Institute w Waszyngtonie (dr David K. Trimble oraz Todd Huizinga);
Observatorio para la Libertad Religiosa y de Conciencia (Maria Garcia);
Obserwatorium Mediow, Religii i Kultury Blanquerna (Uniwersytet Ramon Llull,
Barcelona, Hiszpania) oraz Coalition for Genocide Response (Wielka Brytania, dr
Ewelina Ochab)

e Miedzynarodowe, interdyscyplinarne konferencje, na ktoére udat nam si¢ $ciagnac
naukowcow roznych dyscyplin (filozofii, teologii, prawa, socjologii): (i)

Migdzynarodowa Konferencja Wyzwania wobec tozsamosci religijnej w Zyciu
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publicznym — miedzy medycyng a sztukq, Torun 4-5.11.2021; (ii) Miedzynarodowa
Konferencja Wolnos¢ religijna i inne prawa cztowieka: zagrozenia i trendy, Torun
31.05-2.06.2023);

Publikacje naukowe: (i) Educational Challenges of Religious Freedom, edited by
Tomasz Huzarek, Jan Wotkowski, Pelplin Bernardinum 2021; (ii) Challenges to
Religious Identity in Public Life — between Art and Medicine. Conference Proceedings,
edited by Tomasz Huzarek, Weronika Kudta, Sasa Horvat, Pelplin Bernardinum 2022;
(i11) Religious Freedom and Other Human Rights - Threats and Trends, red. Weronika
Kudta, Maciej Duda, Tomasz Huzarek — Pelplin Bernardinum 2023 (publikacja w
przygotowaniu, przewidywany termin grudzien 2023);

Interdyscyplinarny Internetowy ,,Stownik wolnosci religijnej” - oferuje zaréwno og6lne
wprowadzenie do tematyki wolno$ci sumienia 1 religii, jak i poglgbione spojrzenie na
konkretne jej aspekty, w tym na jej funkcjonowanie w porzadku prawnym, politycznym,
gospodarczym czy spotecznym;

organizacj¢ obchodoéw Migdzynarodowego Dnia Upamigtniajacego Ofiary Aktow
Przemocy ze wzgledu na Religi¢ lub Wyznanie. Wydarzenie ustanowione przez ONZ
w 2019 roku S$wigto celem uwrazliwiania opinii publicznej na trudng sytuacje
chrzescijan na $§wiecie, budowania poczucia solidarno$ci z prze§ladowanymi, a takze
podnoszenia $§wiadomo$ci w zakresie innych form naruszania prawa do wolnosci
sumienia i wyznania;

w kolejnych latach realizacji projektu odbyly si¢ cykliczne warsztaty dedykowane
réoznym grupom docelowym (uczniowie, nauczyciele, dziennikarze, prawnicy) z
udzialem zaproszonych gosci z Polski i ze $wiata (m.in. dr Weronika Kudta
z Laboratorium Wolnoséci Religijnej; Todd Huizinga z Religious Freedom Institute
w Waszyngtonie; prof. Mark Hill z University of Notre Dame London, Law Program
w Londynie oraz ks. prof. Franciszek Longchamps de Bérier z Uniwersytetu
Jagiellonskiego w Krakowie);

Debaty on-line z udzialem zaproszonych gosci, ekspertow i praktykow, dotyczace
wolnosci religijnej w edukacji dziecka (22.03.2021), nastolatka (22.04.2021), studenta
(22.05.2021) oraz cztowieka dorostego (22.06.2021);

Pikniki wolno$ci w czterech miastach, ktoérych mieszkancy od wiekow tworza
spoteczenstwo wielu wyznan i religii, gdzie obok siebie mieszkaja m.in. protestanci,

wyznawcy judaizmu oraz katolicy. Pikniki odbyty si¢ kolejno w: Toruniu (4.06.2022),
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b)

Gdansku (19.06.2022), Wroctawiu (21.08.2022) oraz L.odzi (4.09.2022). Wydarzenia
mialy forme spotkan z lokalng spotecznoscia. Ich celem bylo przyblizenie znaczenia
idei wolnosci religijnej jako konstytucyjnego prawa oraz wartosci;

W ramach realizacji projektu LWR wzigtem tez udzial w kilku konferencjach, m.in.: (i)
International Conference on Freedom of Religion and Belief, zorganizowanej przez the
Chair on Freedom of Religion and Belief and the General Directorate for Religious
Affairs, tytul wystapienia (wraz z dr Sasa Horvat, University of Rijeka): Laboratory of
Religious Freedom: from the Idea to the Protagonist in the Public Space, Blanquerna
School of Communications and International Relations, Barcelona 2-3.06.2022; oraz
(ii) Ograniczenia i naruszenia wolnosci religijnej.  Perspektywa  krajowa
i miedzynarodowa, Warszawa, 2-3 wrze$nia 2022. Podczas tych konferencji
referowatem stan badan dokonywanych w ramach zespotu eksperckiego Laboratorium

Wolnosci Religijne;.

W 2015 roku zostalem czlonkiem Komitetu ds. Dialogu z Niewierzacymi przy

Konferencji Episkopatu Polski.

e W ramach tej dziatalnosci powstala monografia Fenomen niewiary w swietle
dialogicznej natury Kosciota, Torun UMK 2018. Monografia ta, obok wskazania i
analizy ré6znych form niewiary, takich jak nowy ateizm, ktérego jawnym celem jest
likwidacja wszelkich form religii (szczeg6lnie chrzescijanstwa) jako szkodliwych
dla wolnosci 1 kultury cztowieka az po duchowosc¢ ateistyczng (w wydaniu Michela
Onfraya, religii bez Boga Ronalda Dworkina czy wreszcie ateistyczng duchowos$é
Adre Comte-Sponville’a) koncentruje si¢ na poszukiwaniu form dialogu oséb
wierzacych i deklarujacych niewiarg. Nieustanne otwarcie na dialog i poszukiwanie
adekwatnego modelu dialogu wierzacych z réznymi postawami niewiary moze
zaowocowaé wypracowaniem plaszczyzny wspOlpracy na rzecz dobra wspolnego
pomimo ro6znic o charakterze aksjologicznym, ktéra umozliwi miedzy innymi
podejmowanie wspdlnych dzialan na rzecz praw cztowieka, pokoju, ekologii,
sprawiedliwosci  spotecznej, solidarnosci  ekonomicznej, migracji  oraz

przeciwdziatania ekstremizmom.
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W kontekscie tych badan powstala rowniez seria artykulow, haslo slownikowe,

wzialem udzial w kilku projektach badawczych, bylem wspolorganizatorem trzech

Summer School oraz w wzialem udzial w konferencjach naukowych:

Jan Wotkowski, Tomasz Huzarek, Migdzy sekularyzmem a religijnoscig. Proba
analizy przejawow sporu ideologicznego we wspotczesnej Europie, W:
Przesladowani. Przemoc i dyskryminacja na tle religijnym we wspotczesnym
swiecie, red. K. Chotaszczynski, P. Roszak, J. Wisniewski, Torun Wydawnictwo
WSKSiM 2020, s. 10-23.

Artykut jest analizg sporu ideologicznego o miejsce religii w przestrzeni publiczne;.
Spor ten, ktérego obecnos¢ w krajach Europy Zachodniej jest coraz bardziej
zauwazalna, skutkuje negacja i rugowaniem religijno$ci z przestrzeni zycia
spotecznego na rzecz sekularyzmu. W tekscie podjeta zostata refleksja nad réznymi
plaszczyznami tego sporu: ptaszczyzng filozoficzna, socjologiczna, prawng, a
przede wszystkim kulturowej (zwlaszcza w kontekscie mato zauwazalnej i przez to
eksplorowanej w tym kontekscie ideologicznego sporu literatury fantastycznej).
Opisywane etapy sporu prowadza do stereotypizacji osob wierzacych, ktora to
stereotypizacja generuje wystgpowanie uprzedzen w stosunku do takich osob, by
dalej znalez¢ swoje rozwinigcie w procesach dyskryminacyjnych, a nawet — idac

dalej — w przesladowaniach.

Piotr Roszak, Sasa Horvat, Tomasz Huzarek, Eliza Litak, Jan Wotkowski,
Barttomiej Ore¢ziak, Majority Harassed by the Minority? Microaggression Based on
Religiosity in Contemporary Poland, European Journal of Science and Theology,
2022, vol. 18, nr 2, s. 61-77. Napigcia zwigzane z obecnoscig religii, jej symboli czy
sagdow moralnych w przestrzeni publicznej s zauwazalnymi przejawami w wielu
wspotczesnych spoteczenstwach. Badania pokazuja rosnacy poziom uprzedzen
wobec 0soOb wierzacych, co przektada si¢ na pojawienie si¢ mikroagresji. To
zjawisko kwestionowania i wrogosci wobec religii zaskakujace jest takze w
spoteczenstwach, w ktorych wigekszo$¢ stanowig wyznawcy religii. Celem artykutu
jest przedstawienie i analiza wynikow badan dotyczacych skali uprzedzen i
przejawow wrogosci wobec o0sob wierzacych w 2019 roku w Polsce, na
reprezentatywnej probie respondentow. W pierwszej kolejnosci zostanie pokrotce

omoéwiona sytuacja religijna w Polsce, w szczegdlnosci sposob, w jaki Polacy
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doswiadczaja praktyk religijnych. Nastepnie nastagpi omowienie najczestszych
przejawoéw mikroagresji ujetych w klasyfikacji zaproponowanej przez Davida
Hodge’a oraz analiza prawna polskiego systemu karnego. Na koniec przedstawimy
hipotez¢ dotyczaca natury tych zjawisk i wyzwan, jakie stoja przed wolno$cig

religijng.

Tomasz Huzarek, Jan Wotkowski, Swiat bez religii?, w: Przesladowania i konflikty
religijne oraz etniczne w XX-XXI wieku, red. Jan Wisniewski, Torun 2022, s. 27-
51. Artykul jest proba zmierzenia si¢ z intelektualnym wyzwaniem opisania §wiata
bez religii. Chcac sprosta¢ temu wyzwaniu, w artykule zarysowane zostato status
quo zachodzacych obecnie procesOw spolecznych — a mianowicie narastajaca
nieche¢ wobec religii i idagce za tym mniej lub bardziej jawne ograniczania wolno$ci
religijnej. Nastgpnie opisane zostaty przyczyny takiego stanu rzeczy — genealogia
wrogosci wobec religii. W dalszej czgéci artykutu, poshugujac si¢ takimi
kategoriami jak neutralno$¢ $wiatopogladowa panstwa, skrajna sekularyzacja, a
takze mentalno$¢ irreligijna, ukazane zostaty konsekwencje zaakceptowania i
zrealizowania opisanego stanu rzeczy — a wigc niecheci wobec religii jako takiej i
osob religijnych — jakie moga wynikna¢ dla czlowieka, zycia spotecznego, a takze

kultury.

Haslo slownikowe Ateizm (wspotautorem jest Sasa Horvat, University of Rijeka,
Faculty of Medicine). Interdyscyplinarny internetowy ,,Stownik wolnosci religijnej”
stanowi rezultat doglebnych badan prowadzonych przez specjalistow z réznych
dziedzin: prawnikow, teologoéw, filozoféw czy socjologéw. Zawiera zbior
kluczowych poje¢ i definicji szeroko powigzanych z tematyka wolnosci religijne;j.
Jako kompleksowa baza wiedzy dotyczacej ochrony wolnosci sumienia i wyznania
oraz prawnych regulacji ja zabezpieczajacych, dostarcza narz¢dzi do skutecznego
dziatania na rzecz ochrony wolnosci religijnej i wspierania ofiar przestgpczosci na

tym tle (https://laboratoriumwolnosci.pl/slownik/ateizm/ ).

Projekty badawcze: (i) O wolnos¢ wyznawania religii we wspotczesnym swiecie.
Przeciwdziatania przyczynom dyskryminacji i pomoc przesladowanym na
przyktadzie  chrzescijan. Projekt finansowany ze $rodkéw  Funduszu

Sprawiedliwos$ci, ktorego dysponentem jest Minister Sprawiedliwosci. Umowa nr
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IWS/F/312/FS3/9/2019. Czas realizacji projektu — 2019 rok; (ii) O wolnos¢
wyznawania religii we wspolczesnym Swiecie. Przeciwdziatania przyczynom
dyskryminacji i pomoc przesladowanym na przyktadzie chrzescijan. Projekt
finansowany ze $rodkéw Funduszu Sprawiedliwosci, ktorego dysponentem jest
Minister Sprawiedliwosci. IWS/F/312/FS3/9/2020. Czas realizacji projektu — 2020
rok; (iii)

Szkoly letnie: (i) ,,Summer School - chrzescijanie i ich wolnos¢ religijna”
przygotowywana na WT UMK przez Instytut Wymiaru Sprawiedliwo$ci w
Warszawie. Szkota letnia byta elementem projektu ,, O wolnos¢ wyznawania religii
we wspolczesnym swiecie. Przeciwdziatanie przyczynom dyskryminacji i pomoc
przesladowanym na przyktadzie chrzescijan” realizowanego na
podstawie Porozumienia nr DFS-III. 7211.11.2019. Czas realizacji: 15-20.07.2019;
(i) ,Interdisciplinary Summer School on Religious Freedom” przygotowywana
na Wydziale Teologicznym UMK przez Instytut Wymiaru Sprawiedliwo$ci w
Warszawie. Szkota letnia byta elementem projektu ,, O wolnos¢ wyznawania religii
we wspolczesnym swiecie. Przeciwdziatanie przyczynom dyskryminacji i pomoc
przesladowanym na przyktadzie chrzescijan” realizowanego na
podstawie Porozumienia nr DFS-III. 7211.11.2019. Czas realizacji: 20-23.07.2020;
(iii) Szkola letnia ,WOLNOSC kocham irozumiem: wolno$é¢ religijna
w dialogu z wolnoS$cia stowa” zorganizowana w dniach 21-25 sierpnia 2020 roku
w Toruniu w ramach Laboratorium Wolnosci Religijnej (realizacja projektu
,Laboratorium Wolnosci Religijnej”, UMOWA nr DFS-I11.7211.19.2020 -
kierownik i1 koordynator merytoryczny projektu ks. Tomasz Huzarek, projekt
finansowany ze $rodkéw Funduszu Sprawiedliwosci, ktorego dysponentem jest
Minister Sprawiedliwosci).

Ogolnopolskie sympozjum Kosciol wobec niewierzgcych, Katolicki Uniwersytet

Lubelski Jana Pawta II, 24.10.2018, tytut wystapienia: Nowy ateizm.

Konferencja naukowa Wolnos¢ religijna na swiecie, Uniwersytet Kardynata
Stefana Wyszynskiego 23.04.2021, tytut wystapienia (w kooperacji z ks. prof. dr.
hab. Piotrem Roszakiem): Wyzwania dla ochrony wolnosci religijnej w

perspektywie europejskiej.
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o Ogolnopolska Konferencja Chrystianofobia — chrzescijanstwo poza granicami

tolerancji, Szczecin (organizator konferencji Fidei Defensor), 30.11.2022, tytut

wystapienia: Naruszenia wolnosci sumienia i wyznania - sytuacja w Polsce.

2. Kolejnym obszarem moich badan jest dzialalno$¢ zwiazana ze Pracownia

Szlaku Sw. Jakuba dzialajaca przy Wydziale Teologicznym UMK.

W ramach tej dziatalno$ci bylem wykonawca merytorycznym w projekcie naukowym,

wystgpitem na kilku konferencjach naukowych oraz wziglem réwniez udziat w projekcie

popularyzacji szlaku Camino de Santiago jak réwniez w migdzynarodowym projekcie

Associazione Europea Romea Strata:

a) Projekt Forum Ekonomiczne “Camino Polaco” — finansowany przez

Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa Wyzszego w ramach programu ,,Dialog”

(DIALOG 0300/2018): celem projektu byto rozpoczecie transferu wiedzy

miedzy podmiotami ze S$rodowiska naukowego i biznesowego. Projekt

realizowany jest zespole: ks. dr hab. Piotr Roszak (prof. UMK) — kierownik

projektu; dr Agnieszka Brzezinska — odpowiedzialna za komunikacje z

partnerami; ks. dr Tomasz Huzarek — odpowiedzialny za komunikacje

wewnetrzng zespolu oraz prawidlowa realizacje promocji projektu. Czas

realizacji projektu: 04.2019-11.2019.

b) Konferencje naukowe:

EUROPEAN FEDERATION OF SAINT JAMES WAY GENERAL
ASSEMBLY, 25-28 June 2019 Vilnius — Kaunas - Trakai,
LITHUANIA; tytut wystapienia: The Way of St. James in Poland.: its
Potential and Challenges.

Migdzynarodowa Konferencja — Camino Polaco — teologia-sztuka-
historia-terazniejszos¢, Uniwersytet Mikotaja Kopernika, Wydziat
Teologiczny 6-8.06.2014, temat wystapienia: Alternacja czy
zakorzenienie — zrodlo fenomenu Camino de Santiago
Migdzynarodowa Konferencja Camino de Santiago - nowe szanse, stare
wyzwania. Chrzescijanski sens pielgrzymowania w historii, sztuce i
teologii, Torun Wydzial Teologiczny UMK, 19.10.2019, tytut

wystapienia: Doswiadczenie przestrzeni a Camino de Santiago.
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¢) Publikacja naukowa:

Tomasz Huzarek, Piotr Roszak, The Challenging Future of
Pilgrimage after the Pandemic: New Trends in Pilgrimage
Compostela, Religious 2022, 13 (6), 523. W tekscie tym podejmujemy
problem nowych wyzwan 1 rozwigzan, jakie staja si¢ udziatem
pielgrzyméw do Santiago de Compostela w okresie zwigzanym z
pandemia Covid 19. W okresie pandemii wielu autoro6w zaobserwowato
zmiany zachodzace w pielgrzymowaniu Droga $§w. Jakuba. W historii
tego szlaku pandemie pojawiaty si¢ wielokrotnie, powodujac zmiany w
zachowaniach pielgrzyméw i ich otoczenia, m.in. poprawe opieki
zdrowotnej. Pandemi¢ mozna jednak czyta¢ dwojako: jako probe
,weryfikacji” motywoéw 1 jako ,szans¢” na zachowanie istoty
pielgrzymowania; wydaje si¢ takze by¢ w stanie zmieni¢ podejscie
mieszkancéw Camino do pielgrzymow. Artykul wskazuje na kilka
zjawisk, ktore pojawiajg si¢ na horyzoncie popandemicznego Camino,
takich jak izolacjonizm pielgrzymoéw, dominacja indywidualizmu,
medykalizacja pielgrzymek czy ograniczenia w dostgpie do praktyk
religijnych. Otwiera to kwesti¢ nowych form ascezy, z ktorymi
kojarzono Camino i nowych trendow w pielgrzymowaniu do

Composteli.

d) Publikacje popularno-naukowe:

T. Huzarek, J. Chyta, A. Drzycimski, Santiago de Leba — Santiago de
Compostela. Rowerem od Battyku po ocean, Pelplin Bernardinum 2021
(s. 188). W ramach badan fenomenu szlaku Camino de Santiago wziglem
réwniez udziat w popularyzacji tego szlaku

T. Huzarek, J. Chyta, A. Drzycimski, Romea Strata. Wszystkie drogi
prowadzq do Rzymu, Pelplin Bernardinum 2023 (s.112). Ta publikacja
powstata jako efekt wspotpracy z migdzynarodowym stowarzyszeniem
Associazione Europea Romea Strata. Stowarzyszenie to powstalo w
2018 roku z inicjatywy 30 cztonkéw zatozycieli z Wtoch, Austrii, Czech
i Polski. Celem AERS jest nie tylko odnawianie starozytnego szlaku z
Tallina do Wiecznego Miasta oraz promowanie wiedzy o dziedzictwie
kulturowym religijnym i historycznym tego szlaku, ale roéwniez

prowadzenie interdyscyplinarnych studiow i badan naukowych. Temu
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ostatniemu zadaniu stuzy powolany przez stowarzyszenie Via Romea
Strata Scientific Committee taczacy naukowcow roéznych dyscyplin

naukowych z wielu krajow, ktorego jestem rowniez cztonkiem.
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